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LAUDATIO 

Příspěvky této odborné přílohy studentského časopisu Koinonia pocházejí (vyjma instrukcí a závěrečné homilie) 
z prací studentů dálkového studia teologického semináře, a sice z let 1998/99. Vesměs se jedná o jejich samostatné 
a původní práce k předmětu Starý zákon. Konkrétně: reflexe Žalmů patří do předmětu Poetické knihy Starého zákona, reflexe knih Ester a Rút do Dějin Izraele. Příspěvky jsou vybrány tak, aby umožnily vhled do tvůrčího přístupu jednotlivých studentů. Proto uveřejňujeme hned tři příspěvky na jedno téma: tři různé reflexe poselství knihy Ester. Zároveň upozorňuji na to, že studenti psali své příspěvky záměrně úsporným stylem proto, aby výtěžky jejich práce mohly sloužit dalšímu studiu. Nejedná se tedy o oddechovou četbu či zábavnou formu. Po studentských pracích uveřejňuji instrukce k písemným pracím, jak vyplynuly z častých chyb předešlých seminárních prací. Budu rád, když moji kolegové sestaví podobné soupisy častých chyb, a svými poznatky tak přispějí ke zvyšující se odborné kvalitě studentských seminárních prací. V závěru časopisu si můžeme přečíst svěží kázání Mgr. Roberta Řeháka, absolventa a doktoranda ETF UK 
a současně člena krčského sboru naší církve, důkladně vzdělaného ve Starém zákoně a judaismu. V kázání je celkem dobře patrná poctivá snaha vytěžit 
z biblického textu maximum, pochopit jej tzv. "zevnitř", aktualizovat a zpřístupnit poselství textu lidem, kteří do světa Starého zákona a jeho původní řeči nemají přístup. Homilie nám zároveň umožňuje nahlédnout do současné bohoslovecké, resp. biblické práce na ETF UK.

Studenti nynějšího čtvrtého ročníku dálkového semináře jsou v několika ohledech mimořádní a pozoruhodní. Předně: Většina z nich má již ukončené vysokoškolské vzdělání. Je to poznat na jejich odpovědném a velkorysém přístupu ke studijním povinnostem, na jejich zájmu 
o vzdělávání, jakož i na jejich výchozím předpokladu, že kazatel církve musí být člověkem nejen vzdělaným, ale stále se vzdělávajícím. Tento vztah ke vzdělání je následováníhodný a obdivuhodný. Velmi milá mi jako učiteli v tomto ročníku byla jejich pozorná soustředěnost na hodinách 
i touha pracovat nad rámec svých školních povinností. Řada z nich se totiž odvážně 
a zcela dobrovolně na úkor svých dovolených pustila do studia hebrejštiny, kterou dálkový seminář nemá povinnou. 
A je třeba říci, že někteří tuto nesnadnou řeč zvládli na slušné úrovni. Příkladem může být rozbor Ž 77 od br. Ing R. Šoponě.

Kromě toho tito studenti prokázali svou mimořádnou studijní vůli společným zápasem o to, aby právě jejich ročník mohl dostudovat v době, kdy hrozilo jeho zrušení.

 Příspěvky zde otištěné jsou svědectvím 
o tom, že tito naši studenti velmi dobře pochopili, jak přistupovat k biblickým textům. Nestvořili proto zbožné úvahy 
a netvořili je rutinérsky "palcovovou" metodou. Velmi dobře se vyhnuli jak pokušení diletantské vševědoucnosti, tak 
i pokušení nadřazené přezíravosti. Jsou to vyzrálé práce, jež byly pro mě radost číst. Svědčí nejen o poctivém vykladačském přístupu k textu Starého zákona, ale také prezentují neotřelý pohled na text, osobní zaujetí (ponor do textu) a počátky kritické reflexe textu. To je u studentů, kteří nemají důkladný trénink v exegezi, příjemným překvapením.

Lze si jen přát, aby Vám Vaše úsilí o rozvoj a budování Vašeho vzdělání vytrvalo 
a abyste nepolevovali.






Jiří Beneš

VÝKLAD ŽALMU 77
Doslovný preklad žalmu
1 Vedúcemu zboru. Na Jedútún. Ásafov. Žalm.

2 Hlas môj k Bohu a kričím (volám o pomoc, obžalovávam). Hlas môj k Bohu, aby spôsobil počutie ku mne.

3. V deň súženia (úzkosti, zviazania) Pána hľadal som. Ruka moja (v) noci (sa) vzopla a nie je vyčerpaná (bez prestania). A intenzívne odmietla(zdráhala sa) potešenie seba moja duša.

4. Spomínam (na) Boha a som hlučný, a premýšľam (rozjímam, vzlykám), neduživý (malátny, skleslý) je duch môj. Sela.

5. Držal si viečka očí mojich. Bol som rozrušený a intenzívne nehovorím.

6. Intenzívne som uvažoval dni od dávna, roku dávneho veku.

7. Spomínam na hru na nástroj (spev) v noci. So srdcom mojím premýšľam (vzlykám) a intenzívne báda (sliedi, prehľadáva) duch môj.

8. Či navždy zaneviera (odvrhuje Pán) a nespôsobí pripojenie zaľúbenia (obľúbenia) ešte?

9. Prestal(o) navždy milosrdenstvo jeho? Učinil koniec slovu k pokoleniu a pokoleniu?

10. Či zabudol byť milostivý Boh, ak zavrel v hneve zľutovanie (vnútornosti) jeho? Sela.

11. A povedal som: Ochorenie moje ona. Zmena pravice Najvyššieho.

12. Spôsobujem rozpamätanie (na) skutky Hospodinove, pretože sa rozpomínam od východu (dávna) na tvoj neobyčajný čin.

13. Rozjímal som (mumlal) na všetko tvoje konanie (jednanie) a na všetky tvoje skutky myslím.

14. Bože, svätá cesta tvoja. Kto silný Boh veľký ako Boh?

15. Ty ten silný Boh činiaci podivuhodný čin. Spôsobil si poznanie medzi národmi moci tvojej.

16. Vykúpil si na ramene ľud tvoj, synov Jákoba a Jozefa. Sela.

17. Uvideli ťa vody, Bože, uvideli ťa vody (a) krútili sa, ba chveli sa priepasti.

18. Intenzívne zaplavili vody mračná, hlas vydali oblaky, ba strely tvoje intenzívne chodili sem a tam. (prechádzali sa)

19. Hlas hromobitia tvojho na kotúči, spôsobili osvietenie blesky sveta. Chvela sa a dunela zem.

20. Na mori cesta tvoja, a chodník tvoj na vode, a bezpočetné stopy tvoje nedali sa poznať.

21. Vyviedol si ako ovce ľud svoj na ruke Mojžiša a Árona.

Výklad
Verš 2
Prvé verše určujú tému žalmu - je to kričanie k Bohu, volanie o pomoc. Žalmista je v tiesnivej situácii, v ktorej hľadá pomoc. Ovšem sloveso  má tiež význam obžalovávať. Žalmista akoby vyčítal Bohu, že nezasahuje. Cieľom kričania je to, aby Boh spôsobil počutie. Sloveso je tu 
v kauzatívnom tvare, predpokladá sa aktívna účasť Hospodina na počutí. Táto aktívna účasť je Hospodinov zásah 
v prospech žalmistu.
Verš 3
Tento verš svedčí o včasnom a intenzívnom hľadaní žalmistu. Žalmista nie je človek, ktorý by bol povrchný alebo netrpezlivý. Hľadá Hospodina v "deň súženia", to svedčí o mimoriadnej naviazanosti na Hospodina, o mimoriadnej závislosti. Žalmista nezotrváva v pasívnom čakaní na Hospodinov zásah. On ho intenzívne hľadá, nestojí nečinne, bez prestania naťahuje ruky k Bohu. Je to človek nespokojný a jediný, kto ho môže uspokojiť je Hospodin. Intenzívne odmieta potešenie z iného zdroja. 
Verš 5

Hospodin žalmistovi drží viečka, núti ho premýšľať. To nie je zlomyselnosť, to je chvályhodné, že žalmista je vyprovokovaný Hospodinovým postojom. Skutočnosť, že nemôže zatvoriť viečka znamená, že sa nechce dať uspokojiť lacným riešením. 
Verš  6
Situácia vedie žalmistu k návratu do minulosti, k intenzívnemu spomínaniu na to, čo pre neho robil Boh v minulosti. To je podstata izraelskej bohoslužby - minulosť sa stáva podstatnou pre prítomnosť. Sprítomňuje sa.
Verš 7
Tu je zreteľne viditeľný posun 
k sprítomňovaniu. Žalmista si sprítomňuje chvíle, keď hrával na hudobný nástroj, čo je obrazom radosti, chvíľ, ktoré prežíval 
v zjavnej Božej priazni. Jeho duch intenzívne báda, a čo to znamená, ukazujú ďalšie verše.
Verše 8-10
Znamená to klásť sám sebe otázky. Pretože žalmista sa nezhovára s Bohom, ale sám so sebou. Otázky sú vskutku oprávnené 
a pravdivo reflektujú jeho situáciu. Sú zhodne uvedené časticou . Všetky slovesá v otázkach sú pesimisticky ladené:

zaneviera (), nespôsobí pripojenie zaľúbenia(),

prestalo milosrdenstvo (), učinil koniec slovu (),

zabudol byť milostivý(), zavrel v hneve zľutovanie ().
Verš11
Svoje pesimistické otázky končí šokujúcim zistením: Ty si sa zmenil, Bože. Ty už nie si to, čo si býval. Žalmista je natoľko vo svojom súžení úprimný, že je schopný povedať Bohu do očí to, čo cíti. Nech sa snažím, ako sa snažím, ja mám pocit, že ty už nie si to, čo si býval. Niektorí prekladatelia biblie boli touto výpoveďou tak šokovaní, že text radšej preložili optimisticky, napr. Roh:"Ale zmeniť to môže pravica Najvyššieho". To je ovšem preklad s veľkou dávkou manipulácie textu, keď infinitív constructus prekladá neurčitkom "zmeniť", a nie slovesným podstatným menom, "zmenenie". Ovšem je možné preložiť aj ako "roky", potom budú bolesťou žalmistu "roky pravice Najvyššieho", teda čas, keď sa Hospodin viditeľne prejavoval svojimi činmi (viď NIV).
Verš 12-21
Ďalšie verše sú intenzívnym sprítomňovaním si činov pravice Najvyššieho. Keďže je žalmista v súžení, , úzkosti, zviazaní, spomína si na udalosť vyslobodenia z Egyptského zajatia. Toto spomínanie je zrejme povzbudením pre neho. Samozrejme, on sám to nehodnotí, žalm ostáva akoby nedokončený,  ale jeho úlohou nie je podať nám riešenie, ale poskytnúť účasť na prežití žalmistovej bolesti. 

Sú chvíle v živote, keď sa Boh neozýva. Jediným potešením je sprítomnenie si minulých skutkov Božích. Preto nám ostáva iba mlčať a započúvať sa do tohto žalostného náreku.

Ing.Radoslav ŠOPOŇ
ESTER
Kniha Ester patrí medzi najviac spochybňované knihy starého zákona. Ani samotní židia ju dodnes plne neuznávajú, pretože je ťažké zosúladiť nenávisť, pomstu a mravnú a vnútornú čistotu v rámci jednej knihy. Avšak ak sa lepšie vžijeme do danej situácie židovského národa, pochopíme, že pocity, ktoré ľud trápili boli vyvolané perzskou utláčateľskou nadvládou. Zvláštnosťou tejto knihy je fakt , že sa v nej ani raz neobjavuje Božie meno. 


Kniha bola napísaná pravdepodobne v čase medzi prvým a druhým návratom židov z exilu, teda asi v rokoch 536 až 458 B.C. Časovo zapadá medzi 6. a 7. kapitolu knihy Ezdráš. 


Autorom knihy je pravdepodobne neznámy žid, ktorý mal spojenie 
s vysokými kruhmi v Perzii. Kniha dostala názov podľa židovskej dievčiny Ester (Hviezda), ktorá sa neskôr stala perskou kráľovnou. 

Obsah: Ahasver, perský kráľ, usporiadal pre princov a šľachticov všetkých 127 provincií svojej ríše nádhernú hostinu na hrade Súsan. Siedmeho dňa kráľ rozkázal, aby kráľovná Vasta ukázala svoju krásu hosťom. Ona mu jeho žiadosti odoprela 
a preto stratila svoje postavenie. Na jej miesto nastúpila Ester, židovská dievka, chovanica žida Mardochea. Hrdosť Mardochea, ktorý kedysi zachránil Ahasverovi život, dráždila kráľovho ministra Hámana tak, že si zaumienil odstrániť nielen Mardochea, ale i celý židovský národ. Aby bol dobre premyslený plán kráľom prijatý, dal vrhať los /pur/. Tým chcel zaistiť, ktorého dňa má návrh predniesť. Kráľ skutočne jeho návrh prijal, zvlášť keď mu mali z toho plynúť príjmy do štátnej pokladne. Pre Mardochea mal Háman pripravenú šibenicu päťdesiat lakťov vysokú, ale kráľovnej Ester sa podarilo plán zmariť. Hámana obesili 
a Mardochea povýšili na post ministra. Židia dostali príležitosť povraždiť 75000 nepriateľov. Na počesť tohto vyslobodenia slávia dodones židia sviatok purim vždy 
14. a 15. adaru. 


Účelom knihy je podať výklad 
a vysvetlenie slávnosti purim. Má síce historický rámec, ale obsahom nie je história, možno práve preto nie je 
v hebrejskom kánone zaradená do historických kníh, ale medzi päť zvitkov Megillot. Septuaginta a iné preklady jej historický rámec uznávajú natoľko, že ju zaradili medzi historické knihy. 


Kto chce knihu Ester pochopiť hlbšie, može v nej nájsť Božiu lásku, vernosť a starostlivosť voči svojmu ľudu aj napriek tomu, že sa nachádza v exile. 


Je tiež zaujímavé si všimnúť paralely medzi Ester a Ježišom Kristom. Kráľovná riskuje život v záujme záchrany židovského ľudu. Aj náš Kráľ Kráľov riskoval, dokonca položil svoj život v záujme našej záchrany. Kým v knihe Rút bola skrytá Božia vlastnosť vykupiteľa, tu je skrytá Božia vlastnosť osloboditeľa. 


Kniha je pre nás vážnou výzvou, aby sme príležitosti, ktoré od Pána Boha dostávame, nepremárnili. Je pre nás tiež povzbudením, že aj keď sa situácia vyvíja nepriaznivým smerom, Boh o tom vie, 
a keď treba, tak v patričnú chvíľu zakročí. Aj keď to niekedy v živote tak nevyzerá, On nikdy nikoho neponecháva napospas osudu.

Renáta ŠUHAJOVÁ
 

ESTER
V pozadí za lidskými snahami v knize Ester stojí svrchovaný Bůh, který uskutečňuje své plány a zastává se Božího lidu. Král, který zapudil svou manželku, si shodou okolností vybral novou královnu -  židovku Ester. Mezitím vysoký hodnostář Haman osnuje pro svou uraženou pýchu 
a ješitnost vyhlazení všech Židů v říši. Zvláště chce skoncovat s Mordokajem, židovským nižším úředníkem u dvora. Ten dokonce zabránil vraždě krále připravované lidmi z osobní stráže. Intrikami  se Hamanovi podařilo, aby byl vydán dekret proti Židům. Ke zvratu událostí však dochází, když se král dozvídá o záslužném činu Mordokaje a o skutečných úmyslech Hamana. Prostřednictvím Ester, která dává v sázku svůj život, zapůsobí Bůh na krále 
a Židé mají možnost bránit se proti pogromu. Mordokaj je povýšen na Hamanovo místo, Haman je odsouzen 
k smrti. Boží plán se uskutečnil. Na základě studia některých pramenů považuji příběh knihy Ester za skutečný příběh, který se opravdu odehrál. Postava Mordokaje, která je na základě Est 2,6 problematicky zařaditelná, pak není symbolickou postavou Žida-vyznavače, ale opravdovou postavou věřící v živého Boha Izraele. V knize se projevuje dobrá znalost perského prostředí, impulzivnost perského vládce i negativní účinky alkoholu. Zapuzená královna je postavena do příznivého světla. V knize je několik klíčových momentů: 2,9 - náklonnost strážce harému; 2,22 - čin Mordokaje; 4, 13.14 - výzva Ester; 5,2 - přízeň krále; 6,1.2 - nespavost - čin Mordokaje zveřejněn; 6,6 -pýcha Hamana; 7,8 - konec Hamana apod. Za vším je možno vidět to, že Bůh měl vše v rukou dříve, než byl Haman povýšen a zosnoval úklady,  a že vstupuje do věcí teprve  tehdy, kdy je to nejúčinnější /6,8/. V pozadí  sporu Hamana a Mordokaje vidíme spor nepřátel Izraele s Božím lidem /3,1/.  Den před paschou byl vydán dekret o zhoubě, ale Bůh jedná v lidském zmatku neomylně. Zajímavá je i svobodná poznámka kleštěnce v 7,9 či proroctví o nepřemožitelnosti Izraele z úst ženy Hamana v 6,13.Verš 9,4 asi ukazuje na to, že si Haman k naplnění svých plánů dopomáhal i okultními praktikami.
Karel ŠVORC

ESTER
Děj knihy můžeme historicky zařadit dle zmínek v textu o králi Achašveróšovi (řecky Xerxes) (485 - 465), za jehož vlády se příběh odehrává. Místo, o kterém čteme, je sídlem perských králů - Šúšan. Kniha vypráví o židovské dívce, která byla unesena do perské říše a vybrána za manželku pro perského krále. Zápletka je podobná jako u příběhu Josefa v Egyptě. Ester využívá svého vlivu a postavení, když je její vlastní národ v ohrožení, když mu hrozí pronásledování, a stává se svou přímluvou jeho zachránkyní.


Nádherným prvkem celého příběhu jsou i role dvou postav, Hamana 
a Mordokaje, které stojí ve vzájemném kontrastu. Pro charakteristiku jejich vztahu jsou velice důležitá slova "ponížení" 
a "povýšení". V první etapě je Haman stále povyšován, roste jeho postavení, kdežto Mordokaj žije v ponížení. Haman se pokusí zbavit Mardokaje tím, že jej „povýší“ - oběšením na 25 metrů vysokém kůlu. Situace se však obrací a příběh dostává lehce ironický nádech. To, co Haman připravil pro Mordokaje a co si přál pro sebe, se naplňuje, ale zcela jinak, než očekával. Haman sám navrhuje, jak má král naložit s mužem, kterého chce vyznamenat a jímž je Mordokaj. (Haman se ve své domýšlivost domnívá, že navrhuje pocty sám pro sebe). Sám pak musí úkon, který navrhl, vykonat, což mu přináší ještě větší ponížení, zatímco Mordokaj je poctěn. Na kůlu, který připravil Haman Mordokajovi, pak skončí sám. Bůh dokáže vše změnit, může obrátit vše o 180 stupňů. Bůh je nade vším. 
I nejdokonalejší a nejpromyšlenější lidské intriky jsou v souboji s Boží láskou k jeho lidu ničím. Bůh se postará.


Zajímavostí knihy je to, že se v ní nevyskytuje jméno Hospodin (JHVH) ani slovo Bůh. Přesto je zde zřetelný Boží vliv. Kniha je oslavou vítězství nejmenovaného Boha nad všemi temnými mocnostmi, které stojí proti jeho lidu. Bůh zde tedy nevystupuje osobně, ale vše koná prostřednictvím Ester. Z tohoto pohledu tedy Bůh zůstává hlavní postavou knihy. Právě tato skutečnost nám ukazuje, že 
i když se nám Hospodin zdá nepřítomný, přesto koná své dílo. Ester je typem poukazujícím na Ježíše Krista, který dělá vše v souladu s vůlí svého Otce k záchraně svého lidu. Ester přináší záchranu, ale skutečným zachráncem je sám Bůh.

Jaroslav HYNEK

ŽALM 119

Je zvláštní, že žalm 119 začíná slovy „šťastní jsou“. Je s podivem, že tak začínají oba žalmy tórické. Vždyť štěstí je nadčasovou příčkou žebříku zvaného život. Toto téma má v sobě cosi, co pokaždé dokáže zaujmout. Každý se usilovně snaží dosáhnout štěstí. Proto si žalm těmito dvěma slovy dokáže získat naši pozornost. Touha po štěstí a pominutí  žalmu 119 se vzájemně  vylučují. Žalm poukazuje na pramen štěstí pro každého člověka. Tento pramen je určen nejen pro chudáka, ale i pro člověka majetného, neboť jeho štěstí je velice pomíjivé. Neobrací naši pozornost  k tomu, čeho se my lidé můžeme zhostit, nýbrž jen k tomu, co si naopak dokáže podmanit nás. 

Štěstí je žalmistou spojováno se Zákonem. Jinak řečeno - pravé štěstí je nedosažitelné bez poslušnosti Zákona, tedy něčeho pevného, stálého, neměnného. To obrací naši pozornost k myšlence, že štěstí se dosahuje za předem daných podmínek. 
A o to právě žalmistovi jde. Nejedná se 
o žádné pídění se po tajných stezkách kabalistů či gnostiků. Tak jako cíle dosáhnu po absolvování závodní dráhy, tak dosáhnu i štěstí, budu-li poslouchat Boží přikázání.

Ona zmínka „z plna srdce ho hledají“ není odkazem na pátraní po neznámé závodní dráze, po neznámé pravdě. Tato závodní dráha - Zákon Boží, je jíž dříve jasně zmíněna. Důležitější je to, jakým způsobem budu svůj „závod“ absolvuji. Budu-li závodit fair play, nebo budu-li si závod zjednodušovat. Zmínka o hledání je pobídkou k vytrvalému následování. Chci závodit nejen s tím, co znám dnes. Závod chci dokončit i tehdy, přibudou-li mi na cestě překážky. Chci je překonávat.

Ústředním tématem žalmu je Boží Zákon. Vše směřuje k němu a ve svém důsledku i k Bohu, který jej ustanovil. Zákonodárce je v žalmu často skrytý za výroky, jimiž mu je Zákon přivlastňován (verše 9,17,28,42 atd.). Nejvyšším zájmem žalmisty je sdělit lidem, co jim Bůh sesílá na zem ve svém Zákonu. Jakou neskonalou milost. Neboť takto se Bůh projevuje jako Bůh milosrdenství. Bůh, který nemá v ničem obdobu. Ani Zákon není opěvován sám pro sebe, nýbrž kvůli svému Vydavateli. Je to Bůh, jenž je Zákonem vyvyšován. Hovoří-li dílo o svém tvůrci, pak je tomu tak právě v tomto případě. Bůh je Ustanovitelem Zákona, samotným Zákonem. Pochopením Zákona se nám nestává srozumitelnější nějaká lidská filozofie, nýbrž samotný Bůh. V Edenu byl Bůh špatně člověkem pochopen, a proto se od té doby Bůh snaží člověku ukázat, jaký je. Snaží se dokázat, že je jiný, než jak mu namluvil satan. A Zákon je jedním z jeho prostředků. Bůh se nám skrze něj dává lépe poznat. A tak žalmista „čeká“, „vyhlíží“, „nezapomíná“, „doufá“ v Boží slovo (verše 16,42,74.81,82,114). Ono totiž „stojí pevně“ (89,152). Může se o něj opřít. Stává se pevným základem. Je neměnné. Vede ke štěstí. Je proto označeno za „světlo“ (105). Vždyť člověk neznalý Boží vůle žije ve tmě. 

Žalmista ví, že šťastní jsou ti, kteří se drží Božího Zákona (1). Ví, že Zákon je pravda (142), že je světlem (105) a že stojí pevně v nebi (89,152). A protože to ví, ujišťuje se, že ustanovení, svědectví 
a nařízení zachovává (69,100), přemýšlí 
o nich (48,78,99), plní je (36), naučil se je (71), věří jim (66), obrací k nim své nohy (59), pospíchá k nim (60), nezapomíná na ně (61,93,109), neuchýlí se od nich (51), drží se jich (44.55), dotazuje se na ně (45,94), zamiloval si je (47,127), neopustí je (87), snaží se jim porozumět (95), touží po nich (131), chce je (145).

Žalmista vyznává, že mu Boží slovo přináší rozumnost (98-100,104,136), zachovává mu život (50), dává mu jistotu (89-93) a pokoj (165). Je pro něj potěšením (92).
Začínal-li jsem štěstím, je k tomu třeba dodat, že žalmista se v souvislosti s ním vždy odvolává na „tvé slovo“ (9.42). Ba mnohdy JHVH připomíná jeho sliby 
a žalmista ho vybízí, aby jednal „dle svého slova“ (25,28,49,65,107,169).
V úvodu tohoto žalmu je položena 
i jedna zajímavá otázka: „Jak si mladík udrží svou stezku čistou?“ (v. 9) Odpověď poukazuje na to, že náboženství nemusí být zálibou jen ve vyšším věku. Nejen s přibývajícím věkem a rostoucími zkušenostmi se člověk přibližuje k Pánu Bohu. Starší lidé se sice učí o Bohu 
i z knihy života. Avšak též mládež má k Hospodinu volný přístup. Zákon je tedy jak pro starší, tak pro mladší. Dokáže univerzálně poradit každému. „Tvá svědectví... jsou... moji rádci“, tvrdí žalmista jen o kousek dál (v. 24).

Stavět proti sobě na jednu stranu Zákon  a na druhou stranu radost, štěstí 
a spokojenost je obvyklé asi nejen v naší době a církvi. Zřejmě to byl jev, který byl charakteristický i v církvi a době žalmistově. Jestliže Zákon něco striktně nařizuje, stěží mám radost z diktatury, kterou nade mnou uplatňuje. Proto nám zprvu může připadat zarážející, že je možné se „veselit z cesty tvých svědectví“ (v. 14). Jestliže to však žalmista píše, pak nás upozorňuje, že náš vztah k Zákonu není 
v pořádku, považujeme-li jej za svazující, 
a že existuje i jiný postoj, jenž se právě odráží v jeho slovech. K tomu žalmista dodává, že se veselí z cesty Božích svědectví „více než ze všeho jmění“ (podobně i v. 72.127). Žijeme ve společnosti překypující konzumním přístupem k životu. Nestojí někdy můj blahobyt na místě, na němž má stát Pán? Hlásíme-li se k chudému Galilejskému, není na škodu si tuhle otázku položit. Není marné si jednou za čas odpovědět na otázku, kdo je mým Bohem. Žalmista chápal pomíjivost na straně jedné a hodnotné vztahy na straně druhé. Z jeho postoje jasně probleskuje, proč žije a co mu leží na srdci. Jeho vyznání je klíčem k pochopení, jak se člověk může radovat z požadavků, které na něj má Zákon. Patrně si je vědom toho, že Boží sliby se splní teprve v budoucnosti. Je dalek toho, aby riskoval upínáním se k pozemskému jmění. Ztotožňuje se s patriarchy svého národa, když říká: „Jsem na zemi jenom hostem.“ (v. 19)
Celý Zákon, vše, co je v něm obsaženo, „stojí pevně v nebesích“ (v. 89). Nebesa, místo Božího přebývání, jsou stejně stálá jako sám Bůh. A tam je také domov Zákona, stálého a neměnného. 

Nejdelší žalm je žalmem, jenž se nám snaží co nejpodrobněji představit Boží Zákon, k němuž se od Mojžíše vždy znovu a znovu vraceli  všichni proroci. Jeho pochopením se člověk dostává blíže k alespoň částečnému pochopení Pána Boha. Lze si jen přát, aby každý z nás dokázal v jeho slovech lépe poznávat Pána.
                              Jaroslav KUBEN
        ŽALM 6

                Nekárej mě, Hospodine, ve svém hněvu

Žalm 6 je podle staré církevní tradice první ze sedmi kajících žalmů ( Ž 6, 32, 38, 51, 102, 130, 143).  Nejde v něm jen o tělesné utrpení, které žalmistu přivedlo až na pokraj hrobu (v. 6), nýbrž o kletbu hříchu, jež člověka zbavuje obecenství 
s Hospodinem. 
1. Fáze strachu z Božího trestu

Nekárej mě, Hospodine, ve svém hněvu,
netrestej mě ve svém rozhořčení!

Smiluj se nade mnou, Hospodine, chřadnu,

Hospodine, uzdrav mě, mé kosti trnou děsem.

Má duše je tolik vyděšená, 

a ty, Hospodine, dokdy budeš váhat?
(v. 1-4 ČEP) 

Slovesa použitá v první části (nekárej mě, netrestej mě, smiluj se, uzdrav mě) silně vypovídají o vnitřním stavu žalmisty. Je zde slyšet hluboká beznaděj člověka, který si uvědomuje svoji hříšnost (nekárej mě, netrestej mě). Je si absolutně vědom své nedostatečnosti před Bohem.  Nemá co nabídnout. Každý věřící prožívá podobné stavy. Při takových zápasech člověk bojuje o to, zda jít za Bohem, či nikoli. Je těžké volat k někomu, od něhož hrozí trest. Žalmistovo volání k Hospodinu v té nejhlubší beznaději ukazuje na jeho hluboký vztah k Bohu, jeho víru, že situace není ztracená. Je zde Bůh, který se smilovává.  Jedině od něj může přijít uzdravení (smiluj se, uzdrav mě). Nejedná se však o tichou prosbu, ale o rozkaz. Nitro, které zoufale zápasí s vlastním hříchem, se nedokáže nutit do svatouškovské pózy. Žalmista zápasí 
o vlastní existenci, nemá nic a je si toho vědom. Proto nemůže nic předstírat. Předstupuje před Hospodina takový, jaký je. Odkrývá své nitro, jako by říkal: Ty stejně všechno víš.  Jsem takový, jaký jsem. Nedokážu se změnit, změn mě ty.

Žalmista ví, že pomoc musí přijít rychle. Bez Boží pomoci je odsouzen 
k zániku. Proto první fáze končí apelem: Dokdy? Jak dlouho to ještě bude trvat?

2. Fáze proseb

Vratˇ se, Hospodine, braň mě,
pro své milosrdenství mě zachraň!
Mezi mrtvými tě nebude nic připomínat;

což ti v podsvětí vzdá někdo chválu? 

(v. 5.6 ČEP)
V další části se děsivá propast ještě více prohlubuje. Volající cítí blízkost smrti, která přijde jestliže Hospodin nezasáhne. Je zde vyjádřena touha po Boží přítomnosti (vrať se, braň mě, zachraň mě). 
Slovesa mají dynamiku. Postupně se rozvíjejí a sílí. Zdá se, že žalmista si sám potřebuje definovat, co od Boha očekává. Nejdříve je to návrat, touha po obnovení vztahu. To ale není vše. Cítí, že není schopen vybojovat tuto bitvu sám, a proto žádá, aby jej Bůh bránil a zachránil. To, co po Bohu chce, nemůže být chápáno jako služba za něco - Bože zachraň mě, protože... Žalmista neztratil ze zřetele svoji nicotnost, ví, že jediný důvod, proč může být zachráněn, je Boží milost.
S vědomím Boží milosti pak také formuluje svoji otázku (v. 6): Cítím, že zemřu. Smrtí však bude ukončen náš vztah, Bože. Už se nebudu moci radovat z tvé lásky. Nemá to logiku, takto jsi to přece nezamýšlel, a proto mě zachraň!   

3. Fáze zoufalství

Vyčerpán jsem nářkem,
každé noci smáčím svou podušku pláčem,
skrápím slzami své lože.

Zrak mi slábne hořem,

kalí se mi vinou všech mých protivníků. 

(v. 7.8 ČEP)

Zoufalství, které žalmista prožívá, překračuje meze únosnosti. Stravuje jej, připravuje o spánek  a zrak. To, že mu jde 
o život, není básnický obrat. Je to skutečnost. Vnímá utrpení všemi svými smysly.  Připouští si realitu až do morku kostí. Typická reakce lidí dnešního světa je přehlížet realitu, vyhýbat se problémům, utíkat od nich, zavírat před nimi oči. Chceme být šťastní, a proto se nám bolest nehodí. Vztah k Bohu však vyžaduje setkání s realitou a také prožití bolesti. "Já jsem ta cesta, pravda i život." (J 14,6) Předstoupit před Boha znamená setkat se se sebou samým. Lítost nad hříchem, to není pouhé uznání viny, ale prožití pravého zoufalství. Uvědomění si zhoubnosti hříchu a vlastní neschopnosti. Žalmista právě tímto tavením prochází. 
V této fázi se oddává cele svému nitru 
a nebrání se svým pocitům. Nechává je 
v sobě působit, přemýšlí o nich a definuje je.

4. Fáze vítězství

Pryč ode mne všichni, kdo pácháte ničemnosti!
Hospodin můj hlasitý pláč slyší,

Hospodin slyší mou prosbu,

moji modlitbu Hospodin přijme.

Hanba a velký děs padnou na všechny mé nepřátele.

Pryč odtáhnou v náhlém zahanbení. 

(v. 9 - 11 ČEP)
Někteří badatelé pokládají v. 9-11 za novou píseň, která nesouvisí s Ž 6 (Schmidt). 2
Po úmorné trýzni přichází vysvobození. Cesta k Boží milosti vede přes hlubiny vlastního nitra. Není možné je obejít. Zůstali bychom nezměněni, a tedy nedotčeni Boží milostí.  Bůh nemůže zasahovat tam, kde není vpuštěn. Žalmistovo nitro vyvrhlo veškeré zoufalství a Bůh dává poznat svou lásku. Přichází vědomí jistoty.  Setkání s Bohem upevňuje přesvědčení o Božím zastání a vede 
k nezlomné naději. Okolnosti se nikterak nezměnily. To, co prodělalo změnu, bylo žalmistovo nitro. Již zase stojí pevně a jistě. Ví, že jeho prosba byla účinná. Bůh není ten, který je člověku na míle vzdálen, je to ten, který ochraňuje, slyší pláč a vyslýchá prosby. Ten, kdo stojí proti Bohu, nemá šanci. 
Závěr:

Žalm 6 je obrazem zápasu člověka, který žije čestně před svým Bohem. Nemá tajemství, na nic si nehraje.  Je to jediný možný způsob, jak navázat vztah k Bohu. Člověk všech dob žil v pokušení zakrývat svoje nitro před druhými, před sebou 
i Bohem. Bůh nás však volá k otevřenosti. Předstíráme-li, pak není možné dojít 
k osvobozující milosti. 
Radek DANIEL

RÚT
Názov knihy

Názov knihy je odvodený z jednej hlavných ženských postáv.

Zaradenie knihy

1. V Septuaginte, Vulgáte a väčšine moderných biblií patrí medzi výpravné, dejepisné knihy a je zaradená za knihou Sudcov.

· Dôvody: 
· odohráva sa za doby sudcov,
-     spája dobu sudcov a dobu kráľov.
2. V Hebrejskej biblii je zaradená medzi tretiu skupinu starozákonných kníh a to Spisy. V rámci Spisov je súčasťou menšieho celku nazvaného Päť sviatočných zvítkov (Megillot). Ich zaradenie je buď chronologické - Rút je na 1. mieste, alebo podľa sviatkov - Rút je na 2. mieste.

Dôvod:  
- tieto zvitky sa  používajú 
k bohoslužobnému predčítaniu pri piatich hlavných výročných  izraelských sviatkoch.

-    Rút sa číta pri Sviatkoch týždňov čiže Letníc, na pamiatku vydania zákona na hore Sinaj (podľa rabínskej tradície).

Obsah knihy (podľa Guntela)

1,1-5       Úvod  - Noemina situácia

1,6-18     1. hlavný úsek  

- Noemin návrat

- Rútino rozhodnutie pre Noemi

1,19-22   Spojovací úsek - príchod do      

               Betlehéma

2,1-17     2. hlavný úsek  

                 - stretnutie Rút a Boaza

2,18-22   Spojovací úsek - rozhovor medzi  

               Rút a Noemi

3,1-15  3. hlavný úsek  - Noemin plán 
               a  jeho prevedenie

3,16-18   Spojovací úsek - rozhovor Rút  

               a  Noemi

4,1-12     4. hlavný úsek  - právne riešenie, 

                Boaz získa pozemky i Rút

4,13-17   Záver - narodenie potomka

                - koniec Noeminho nešťastia

4,18-20   Dávidova genealogia

Literárny žáner knihy 

     Novela poskytujúca poučenie, vzorové postavy. Dej, miesto a postavy sú vystihnuté v rozhovoroch a nie sú popísané. Ide o múdroslovné poučné rozprávanie.

Doba vzniku knihy

     Dobu vzniku je ťažké presne určiť. Dej sa odohráva za čias sudcov, ale kniha bola pravdepodobne spísaná neskôr. Niektorí autori určujú širšie rozpätie medzi obdobia rannej predexilnej neskorej poexilnej doby. Podľa iných autorov však  bezpečné body na určenie doby vzniku knihy Rút neexistujú.

Autor knihy

     Neexistuje tiež kľúč k určeniu autora. Podľa židovskej tradície je ním posledný sudca, prorok a kňaz Samuel.

Význam knihy

- Jej dej mal úrčitý vzťah k poľno- hospodárskym obradom predizraelského obyvateľstva (čítalo sa o letniciach).

- Obsahuje svedectvo o Božej prozreteľnosti a jeho vedenia.

- Je tu prítomná chvála vdovskej vernosti a vernosti vôbec.

- Postavami Noemi a Rút vyjadruje oddanú dôveru v pomoc Boha .

- Háji všeobecnosť viery v Hospodina proti úzkoprsému vylučovaniu ľudí cudzieho pôvodu z obecenstva božieho ľudu

- Poskytuje príklad rasovej znášanlivosti.

- Je v nej súvislosť s rodinou najväčšieho kráľa izraelskej histórie - Dávida.  Poskytuje tiež jeho rodokomeň.

- Bola chápaná ako predzvesť a predobraz mesiášskej doby.

- Privádza pozornosť k poznaniu toho, čo má naplniť ľudský život:

     ( úsilie o účasť na spoločenstve Božieho ľudu

     ( zápas o podiel na Božom zasľúbení 
a milosti

     (  skutky milosrdenstva

     ( starostlivosť o opustených, zbedače-ných a potrebných

- Jeden zo spôsobov preukázania milosrdenstva najbližším je tzv. levirátne manželstvo (ovdovenú ženu si má vziať za manželku najbližší príbuzný zomretého manžela, ak manžel nemal potomka).

- Kľúčové pojmy, ktoré sú piliermi knihy 
a nesú jej zvesť sú zastánca, vykupiteľ, milosrdenstvo a solidarita.

- Je protipólom príbehu zo záveru knihy Sudcov.

 - Niektorí autori tvrdia, že kniha mala byť protiváhou Ezdrášovmu a Nehemiášovmu zákonu proti zmiešaným manželstvám. Sú však autori, ktorí s týmto tvrdením nesúhlasia.



Ing. Henrieta GŐNDŐROVÁ

ŽALM 91
1. verš je jakýmsi obsahem celého žalmu, shrnuje jej do nadpisu, je to palcový titulek, který je v dalším textu podrobněji rozveden. Vyjadřuje resumé, je to výsledek, ke kterému se žalmista dobral - takto poznal Hospodina, toto je jeho osobní zkušenost 
s ním. To může prohlásit jen člověk, který si je jist svou smlouvou s Bohem (novozákonně - znovuzrozený). Celý žalm začíná slovem „kdo“ - je to výzva. Poslouchej, toto platí pro ty, kdo jsou ochotni naslouchat následujícím slovům. Úvodní verš má zasáhnout čtenáře na slabém místě. Každý touží po jistotě, pokoji a klidu a každý cítí ve svém životě jejich nedostatek. V „úkrytu, skrýši“ Nejvyššího máme bydlet (přebývat) - to znamená, že si máme vytvořit u Hospodina domov, trvalé bydliště. To je výzva ke stálosti. Řádně vybudovaný domov nám poskytuje bezpečí a ochranu. 


2. verš je pokračováním úvodního prohlášení. „Říkám o Hospodinu“ je velice silné vyjádření. Žalmista má s Hospodinem tak silný vztah, je si natolik jistý svým přijetím, že jej nazývá jménem JHVH 
a dovoluje si o něm mluvit. Veškeré své naděje vkládá do Hospodina. Je to emoční, nadšené sdělení toho, co k němu cítí. 

3. verš znovu zdůrazňuje žalmistovu důvěru. Žalmista si je jistý tím, že jej Bůh vysvobodí i z těch největších nástrah - 
z osidel lovce a ze zákeřné nemoci. Hospodin je schopen aktivně se postavit na stranu člověka. 

4. verš ukazuje další, „opačnou“, dimenzi Božího vztahu k člověku. Hospodin nejen aktivně vstupuje, působí v zájmu člověka, ale je i jeho útočištěm 
a ochráncem, dokáže ho skrýt  pod svá křídla, dát mu pocit bezpečí. Navíc se můžeme spolehnout na to, že jeho úkryt je pevný a stálý, protože Hospodin se nemění, je věrný a pravdivý.

5. - 6. verš obsahuje dvě slovní spojení charakteristická pro hebrejský způsob vyjadřování, která chtějí ukázat, že pokud jsme pod Boží ochranou, nemusíme se nikdy bát. Boží ochrana je neustálá, nepřetržitá, trvá ve dne v noci. Hrůza noci - šíp ve dne, mor šířící se v temnotě - nákaza šířící se za největšího poledního vedra. Hospodin je stále přítomen - vždy je blízko.

7. verš čtenáře vyburcuje 
k usilovnému tázání se. Je tomu opravdu tak? Jsem opravdu nezranitelný? Je to těžký text. Každým jednoznačným výkladem se oslabí jeho smysl (který předpokládám). Chce proniknout ke čtenáři myšlenkou: Takto můžeš vnímat Hospodinovu přítomnost ve svém životě i ty. Má v nás vzbudit touhu po takto silně prožívaném vztahu s Hospodinem, po jistotě, jakou prožívá a vyjadřuje žalmista. Mám-li vyjádřit svůj postoj k tomuto verši - mé "momentální" pochopení tohoto verše, pak jej v kontextu celého žalmu osobně vnímám jako žhavé emoční vyjádření důvěry 
v Hospodina po právě prožité silné osobní zkušenosti. Autor má pocit, že je Pán Bůh přímo u něj. Pokud jej vytrhl z této zkoušky (subjektivně a momentálně prožívané jako té nejtěžší), pak už ho vytrhne z čehokoli. 

8. verš můžeme vyložit minimálně dvěma způsoby. Protože texty žalmů jsou určeny k hlasité recitaci či zpěvu, je pochopení tohoto verše úzce svázáno 
s intonací. Můžeme v něm slyšet lehce ironický hlas spravedlivé odplaty svévolníkům, zadostiučinění poté, co ne já, ale můj silnější spojenec tuto odplatu sám vykoná. Kralický text říká: "Očima toliko svýma to spatříš..." - člověk zde nehraje roli vykonavatele, on sám tu nezápasí. Stará se jen o své spojenectví s Hospodinem, který  před jeho očima jedná.

9. verš je v uvedených překladech poněkud odlišný. ČEP překládá: "Máš-li útočiště v Hospodinu..." K: "Poněvadž jsi Hospodina..." Přesto můžeme smysl obou verzí chápat stejně. "Máš-li", je-li tomu tak, pak právě takhle vnímáš věci, pak těmto věcem rozumíš, můžeš se s nimi ztotožnit, je to i tebou prožívaná skutečnost. Druhá varianta říká: "Poněvadž jsi Hospodina", pak to platí o tobě. Jsi-li takto spojený 
s Pánem Bohem, pak jsi jeho! Pak jistě vnímáš i následující verš nejen jako zaslíbení, ale jako svou osobní zkušenost.

10. verš. Je obtížné říci, že se nám nestane nic zlého, žijeme-li ve shodě s Boží vůlí. Pokud však budeme trvale žít v úzkém vztahu k Hospodinu a budeme dodržovat všechno to, co řekl Bůh, můžeme být uchráněni před mnohým zlem a pohromou. Absolutnost tohoto verše chápu tedy v jeho podmíněnosti poslušností Hospodina 
a v předpokládaném emočním naladění celého žalmu (viz komentář k 7. verši). Jsem si vědom jistého oslabení absolutnosti tohoto výroku, ale domnívám se, že jeho síla nespočívá v oné nedotknutelnosti člověka, ale v touze přemýšlet o Hospodinu, být mu co nejblíže.

11. - 13. verš spojuji do jedné logické pasáže. Předem je nutno říci, že se při výkladu 11. verše zřejmě nelze vyvarovat jistého ovlivnění tím, že se 
k němu vyjadřuje sám Ježíš. Ježíš nezpochybňuje jeho platnost, ale  poukazuje na hranice. Člověk nemůže donutit Hospodina, aby jednal v jeho prospěch. Bůh zůstává ve svém rozhodování vždy svrchovaným. Svým způsobem zde absolutnost vyjádření textu oslabuje i sám Ježíš, kterého nemůžeme podezírat 
z  přizpůsobování si textu jeho vlastním potřebám. Věříme ovšem, že Matouš Ježíšova slova neupravil tak, aby posunul jejich smysl. 

Překlady 14. verše se opět v kralické a ekumenické verzi od sebe trochu liší. "Zamiloval" (K), "je mi oddán" (ČEP), "budu jeho hradem" (ČEP), "vyvýším jej" (K) - to jsou varianty překladu, které nelze bez znalosti původního jazyka dále rozebírat. Zvláště rozdíl ve druhém případě je nápadný. 

15. verš je vyjádřením naprosté jistoty. Žalmista si dovoluje mluvit za Pána Boha. Tento verš je zcela jistě vyjádřením žalmistovy osobní zkušenosti s Hospodinem.

16. verš nejen poukazuje na to, že si je autor vědom Hospodinova požehnání, které provází jeho život, ale je to zřejmě obrat, který nejvýrazněji z celého Starého zákona vyjadřuje jistotu spasení.

          Jaroslav HYNEK

SMRTELNÝ MOR NEBO ŽIVOTODÁRNÉ SLOVO?

Zamyšlení nad pátou egyptskou ranou (Ex 9,1-7)

Mgr. Robert ŘEHÁK

Vyprávění o páté egyptské ráně začíná Hospodinovým mluvením skrze Mojžíše: Propusť můj lid, aby mi sloužil! 2:Budeš-li se zdráhat jej propustit 
a zatvrdíš-li se proti nim ještě víc, 3:tu na tvá stáda, která jsou na poli, na koně, na osly, na velbloudy, na skot i na brav, dolehne Hospodinova ruka velmi těžkým morem.  
Hospodin zde vyzývá faraona k rozhodnutí a varuje ho. Měl farao opravdu svobodnou vůli se rozhodnout pro něco jiného? Nevím. Nevím totiž, co znamenají Hospodinova slova ze samého začátku příběhu o egyptských ranách: Já však zatvrdím srdce faraonovo (Ex 7,3). Možná to u faraona bylo jinak, pro mne však je Hospodin naopak ten, který nabádá člověka, aby se svobodně rozhodoval, naopak který po nás chce, abychom se sami zodpovědně rozhodovali. Bible nezastává fatalismus, který by říkal: ať uděláš, co  uděláš, stejně to dopadne, jak to dopadnout má. Bible nám naopak ukazuje, že naše rozhodnutí mohou zvrátit běh dění, dokonce i odvrátit již vyřčený Hospodinův soud, jako tomu bylo v Ninive. Prorok Jonáš prorokoval městu zkázu, to ho slyšelo, začalo se postit a kát se a tím změnilo již Hospodinem oznámený trest. Jak málo mnohdy stačí, abychom mohli udělat veliké věci. Stačí se pouze rozhodnout. Ne čekat, až za mě Bůh rozhodne, ale modlit se o moudrost 
a v pokoře a bázni před Ním učinit rozhodnutí. I ty největší zvraty v dějinách lidstva začínaly u malých lidských rozhodnutí.

Na jedné straně je tu tedy rozhodnutí Hospodinovo, na druhé straně rozhodnutí faraonovo. Faraon se rozhoduje nepropustit lid, Hospodin se rozhoduje přivést na zvířata Egypťanů mor. Koně, osli, velbloudi, skot i brav.  Tento výčet zahrnuje prakticky všechny oblasti života: vojenství (kůň, velbloud1), dopravu (osel) 
a hospodářství (skot i brav). 
„Mor“ se hebrejsky řekne dever. Souhlásky, které by měly být jediné závazné pro přesný výklad smyslu,2 jsou tedy DVR. „Slovo“, skrze které Bůh mluví k člověku, se hebrejsky řekne davar. Souháskově tedy také DVR. Zřetelně je tu slovní hříčka slov „mor“ a „slovo“. To, co je jedněm životodárným slovem, je druhým smrtelnou ranou. Ukazuje se, že slovo „mor“3 je v Bibli vždy soud nad hříšným, svévolným, neposlušným. A to i lidem izraelským (Ex 5,2.3). Záleží na rozhodnutí.    
Je obdivuhodné, jak málo výrazy biblický text dokáže vyjádřit ohromné události, zlomy, celá životní dramata.  O co méně slov však text má, o to více jsou důležitá. I mezery mezi slovy mají svůj význam. Ne jinak je tomu v našem příběhu. Rád bych to demonstroval na jednom nenápadném slovním spojení. Hospodinovo varování a následný trest se týkal všech zvířat na poli. 

__________________________________

1 Historicky v této době v Egyptě zřejmě ještě neznámý.

2 Vokalizace hebrejského textu (BHS) je, jak známo, až velmi pozdní – podílela se na ní především rabínská rodina Ašera Ben Nehemiáše v Tiberiadě ve druhé pol. 9. stol.

3 Z biblických textů se nedá tak přesně určit, jestli se jená o nám známý mor, nebo nějakou smrtelnou  nemoc.
Proč na poli? V Egyptě byla příroda tím, co vše regulovalo, určovalo kalendář1
a tím i celý náboženský život. Pole bylo místo, kde člověk i zvíře jsou přírodním silám bezprostředně vystaveni, jsou s nimi v těsném kontaktu.2 Egypťané považovali pole za místo u zdroje života. Právě sem, na pole, dopadá morová rána. V této chvíli se ukazuje, že to není příroda, která dává život. Před očima Egypťanů náhle to, 
o čem si vždy mysleli, že je zachraňuje, zklamává. Rozpoznávají, že jejich přírodní božstva nefungují. Farao to nemá v moci.

Jak často doufáme v něco, co je falešné? Jak často se kloníme k něčemu, co jen zdánlivě může přetrvat? V hodině soudu se ukazuje, co je k životu a co ke smrti. Ti, kteří nevzali Hospodinovo slovo vážně a spoléhali na životodárné přírodní síly, nevzali svůj dobytek domů, byli tvrdě postiženi. Všechen dobytek, který neodvedli, zahynul. Měli šanci. V jejich domácích stájích by se jim nic nestalo. Věděli, co přijde, ale zůstali pasivní. Nic neudělali.

Jak často i my rozpoznáváme, že něco je špatné, víme o něčem, co musí přijít a NIC proti tomu neuděláme?  Naše společnost soudí (spíše nesoudí...) lidi za to, když něco špatného udělají. Moc se těším na dobu, až bude také stejně přísně soudit za to, že někdo něco, co měl dělat, neudělal. Nestačí rozpoznávat, co je třeba dobré a zlé, to bychom byli v moralismu. Moralistů a strážců správné doktríny máme kolem sebe dostatek. Je třeba rozpoznávat to, co vede k Bohu a co k Bohu nevede.

1 Kalendář s rokem o 365 dnech jako první vymysleli Egypťané.

2 Pole (otevřené a neohraničené místo – oproti městu ír 
i zahradě gan) bylo v chápání všech orientálních posluchačů místo, kde něco roste (na rozdíl od pouště midbar) a kam mohou (právě kvůli jeho neohraničenosti) pronikat různé bytosti, zvláště démoni a různá božstva (např. plodnosti).

Hospodin však bude podivuhodně rozlišovat... (v. 4). Ve Starém zákoně se pro rozlišování používá několik synonym. Sloveso, které je použito zde, označuje zvláštní čin Boží3. Bůh rozlišuje mezi stády izraelskými a stády egyptskými. Mezi lidem svým - lidem zvláštního vlastnictví (ám segulá) - a jiným národem.  
Hospodin podivuhodně rozlišuje mezi svým lidem a ostatními národy. I dnes jeho zvláštní vztah k židovskému národu neskončil, trvá. Trvá i po středověkých pogromech (podporovaných křesťanskými teologickými argumenty) na tento lid. Trvá i po holocaustu, (na kterém měly křesťanské církve svůj neoddiskutovatelný podíl odpovědnosti). S historií se musíme vyrovnávat. S pozitivní i s negativní. Je až zarážející, jak někteří teologové církve přehlížejí 2000 let církevních dějin. Pokud nereflektujeme minulost, nemůžeme reflektovat ani současnost, nemůžeme si uvědomovat naši identitu, kdo vlastně jsme a kam jdeme. V tradicích židovského lidu je proto příběh Exodu po všechny generace aktuální a stále znovu aktualizovaný.  

Lid izraelský je odlišen tím, že je s ním zvláštním způsobem Hospodin. I my bychom, možná, měli být tímto způsobem odlišeni. Odlišení Izraele je odlišení ve vztahu a ke službě. Tento lid má svůj specifický úkol a své specifické poslání. Stejně tak i my. Proto je chybou snažit se odlišovat způsobem vytváření si ghett, enkláv spásy či společenství svatých lidí. Pokud se dáme touto cestou, stane se nám horizont problémů okolního světa horizontem našich vlastních problémů. Pro diskusi nad pravověřím mého bratra v církvi neuvidím pak umírat vedle mě mého bratra  tzv.   „ze světa“   na    předávkování 

3 páláh v hifílu

heroinem. Přestanu vidět, kam se ubírá tato 

společnost a na které straně mám vlastně stát. Určitě jste zaregistrovali nedávnou diskusi nad výzvou českých intelektuálů politikům s názvem IMPULS 99,
 která je volá po přijmutí odpovědnosti za směřování naší země. Je to málo, ale alespoň něco je třeba udělat. Nejhorší je pasivita, která dovoluje diktátorům či ideologům ujímat se moci a která dělá z lidí otupělé konzumenty.

Možná, že všechny egyptské rány přišly proto, aby Izraelci pochopili svou odlišnost, svou jinakost, svou vlastní identitu (při uvědomění si mé vlastní jinakosti, mohu lépe přijímat jinakost druhého a vstupovat do ní). Kdyby nepochopili, že jsou jiní, vůbec by 
z  Egypta nemohli vyjít. V literatuře midrašů se setkáváme s názorem, že všichni Izraelci z Egypta nevyšli. Bylo jich hodně, co zůstali. Na druhou stranu byli lidé z ostatních národů, kteří spolu s Mojžíšem a jeho lidem vyšli. Zmínka 
o nich je v Ex 12,8: Vyšlo s nimi také mnoho přimíšeného lidu... (ejrev ráv). Jestliže tedy existoval takovýto „přimíšený lid“, znamená to, že se zde nejednalo 
o nacionální záležitost jediného národa, ale o možnost pro všechny, kteří přijali Boží nabídku.  Všechna ohlášení egyptských ran byla veřejná, všichni Egypťané byli ranami postiženi, nemohli se neptat a nedozvědět se, co se děje. Před poslední ranou, ve které celý příběh vrcholí a podle které je celý příběh každoročně připomínán ve svátku Pésach,
 jsou všichni vyzváni, aby pomazali veřeje svých dveří krví beránka. Proč veřeje? Copak Bůh neví, v kterém domě bydlí Izraelci a v kterých Egypťané, jako to věděl při ráně morové? Dle mého názoru to bylo na znamení ostatním. Veřeje i ve vyznání víry (šemá israel), je místo na znamení.  Na znamení a varování ostatním ve smyslu: Přijde soud. Odlište se!

Farao ještě stále nevěří (v. 7), že by se mohla naplnit slova, která mu oznámil Mojžíš. Povolává si své poddané a posílá je zjistit, zda-li se tak opravdu stalo. Výsledek šetření: Všechna egyptská stáda pošla, ale z izraelských stád nepošel jediný kus. Co je to za národ, co je to za lidi, že se jim tato pohroma vyhnula? Jedna lidová etymologie rabína Schwarze z ortodoxní jeruzalémské čtvrti Mea Šárim říká, že Izrael znamená jašar-el „Přímý k Bohu“. O této mám své pochybnosti. Izrael je však v Bibli často jmenován Ješurůn /např. v Dt 32,15/, což znamená „Přímý“. To jméno však označuje zřejmě nikoliv lidi, či národ „přímého charakteru“, ale lidi „nasměrované“, „napřimované“. Nasměro-vané Božím slovem a vždy znovu a znovu napřimované Boží milostí. 
Text, kterým jsme právě spolu prošli, je část cesty do Země zaslíbené. Ze Země otroctví do svobody. Ze zatracení do života. Od soudu k vykoupení. 
Od smrtelného moru k životodárnému slovu.
Instrukce pro sestavení tzv. "EXTRAKTU"

 Podle doporučení pedagogické rady ze dne 30.9.1999 musí mít každá písemná práce 
a každá odborná práce seminární tzv. "extrakt" (Summary, Zusamenfassung, Resumé). Extrakt ze závěrečné práce bude pravidelně uveřejňován v odborné příloze časopisu Koinonia jako anotace na písemnou práci samotnou. Extrakt je součástí odborných článků a kromě toho, že zpřehledňuje (často zprůhledňuje) zkoumané téma, učí badatele nadhledu nad předmětem zkoumání a nutí jej sledovat určitý cíl. Extrakt bývá u odborných prací buď v úvodu (mezi nadpisem a vlastní statí), nebo v závěru. Bývá cizojazyčný. 
V našich odborných pracích bude český (nebo slovenský, nebo jinojazyčný) a bude v úvodu práce, pod nadpisem. Rozsah: jeden odstavec o pěti až deseti nerozvitých větách. Je nutno psát stručně, výstižně. Student musí umět rozdělit svou odbornou práci na kapitoly (u menších prací odstavce). Extrakt student vytvoří tak, že každou kapitolu (odstavec) shrne jednou větou, která bude součástí pozdějšího extraktu. V extraktu se tak objeví hlavní these práce, dílčí (sumarizující) these (jsou-li důležité pro pochopení smyslu a směru bádání), tedy výsledek (výtěžek) bádání spolu s naznačením cesty, jak k výtěžku student dospěl. Čtenář extraktu musí být extraktem o autorově thesi dostatečně poučen.

Jak předcházet chybám při rozboru starozákonního textu:

1. Pracovat výhradně s originálem

2. Všímat si větné skladby, klíčových slov, sloves, opakujících se slov, prvních slov 
a grafické podoby slov originálu. Textové varianty a paralelní texty. Zohlednění literárního druhu.

3. Všímat si vnitrotextových souvislostí jednotlivých veršů v kapitole (jak spolu jednotlivé verše nebo slova ve vykládaném úseku souvisí)

4. Všímat si vnitrobiblických souvislostí (pracovat s konkordancí)

5. Rozbor klíčových pojmů (konkordance, biblické slovníky a s komentáře)

6. Homiletické vyústění rozboru (exegeze) nemá (na co a jak kázat).

7. Systematické zpracování výpovědí textu: Co text vypovídá o Bohu = jak Bůh jedná? (Teologie). Co text vypovídá 
o Božím lidu? Jak se církev mění pod Božím vedením? Jaký je vztah Boha 
a církve? Co Bůh čeká od církve? (eklesiologie, případně soteriologie, eschatologie, hamartologie aj.)

8. Co z textu slyším já osobně - jak a kde mě oslovuje (obviňuje, povzbuzuje). Vlastní formulace teologicky důležitých motivů a aspektů . (Prudký)

9. Sumarizující teze.

Některé chyby v písemných pracích studentů TS

 ("...abyste se na nás učili nad to, což psáno jest, více  nesmýšleti...") 1.Kor 4:6 (srv 
Dt 4:2. Př 30:6)

- Neodlišování samotného textu Bible od komentářů a vlastních  názorů.

- Projekce svých představ a svého před-porozumění do textu a jeho  výkladu.

- Zasvěcenecké doříkávání textu, hodnocení Božího jednání a díla  je nerespektování hranic (Iz55:8,9) a tajemství (všetečnost)

- Odpovídání nezodpověditelného (doříká-vání nedořečeného).

- Absence kritického nadhledu nad hypo-tézami a spekulacemi, práce  s hypotézami subjektivizuje a relativizuje výsledky.

- Neuvádění pramenů či argumentů pro tvrzení.

- Absence zřetelného odlišení vlastního názoru.

- Neodborné (diletantské) přístupy (práce bez původních jazyků a  konkordancí 
k nim), zobecňování a zjednodušování,  šablonovitost, klišé a fráze, nespisovné výrazy, rozvleklá  upovídanost.
Jiří Beneš
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�  www.impuls99.cz


�  Odvozeno od pásach „kulhat“, či „přeskočit“, „překročit“ - připomínka na anděla smrti, který „přeskakoval“ označené domy.
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