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PISEN MOJZISOVA
(Dt 32)

byla pfedmétem naSeho zdjmu ve Skolnim
roce 2002-03. UC¢ili se na ni zdkladim
exegeze. V zavéru dvouleté vyuky hebrejStiny
by totiZ studenti tfettho ro¢niku méli znét
pravidla pro vyklad hebrejského textu
a pouzivat je pii pfipravé kazani.

Po uvodu k Deuteronomiu a do MojziSovych
pisni ndsleduje popis MojziSovy pisné¢ v
Dt 32. Vlastni exegeze zaCind oddilem, ktery
studentim slouZil jako instrukce. Na piikladu
spolecné studovaného textu (prvnich pét
verSi) se snazim formulovat pravidla
a pfipravit studentim vzor pro vlastni préci,
byt si nedélam iluze o tom, Ze takto studenti
s Bibli budou jako kazatelé déle pracovat
(je to ptiliS§ pracné, vyZaduje to kazen,
soustfedénost, Cas a vzdé€lani). Studenti pak
sami zpracovali piidéleny usek vyhradné
z hebrejského textu' za pomoci slovniku’.
Z pedagogickych davodii a pro snadnou
orientci v Koinonii maji vSechny piispévky
jednotné schema: pieklad (CEP, nebo
oficidlni slovensky), rozbor (struktura oddilu,
masoretské poznamky, kriticky apardt a jejich
interpretace), kontext, pojmy, komentéfe,
vytézek (vlastni vyklad po verSich je uveden
doslovnym piekladem z hebrejstiny od autora

! Biblia Hebraice Stuttgartensia, Deutsche Bibelgesellschaft
Stuttgart 1984

% Blahoslav PIPAL: Hebrejsko-Gesky slovnik ke Starému zdkonu.
Praha KEBF 1973 (¢i druhé vydani).

té které pasaze). Jednotlivé pojmy té které
pasdZze jsou uvadeény hebrejsky (s vlastnim
piekladem). Doplnili jsme je konkordanciemi,
tedy jejich vyskytem zejména v Deute-
ronomiu, Téfe a (byl-li jejich vyskyt maly)
v celém Starém zdkoné. Pojmy slouzi jako
inspirace  k dalSimu  ponofeni se do
studovaného  textu.  Nepracovali  jsme
s Sirokym vyskytem pojmi, tedy vétSinou
jsme je ve Vytézku nereflektovali, nebot
zamérem tohoto proseminafe byla hlavné
struktura textu a pokus o jeji interpretaci.
Celou priaci nakonec studenti pisemné
predlozili ostatnim pii hoding, kdy jsme text
probirali a spolecné komentovali. Doty¢ny
student jej pak podle instrukci mél doplnit
a predat ktisku. Vysledny produkt bylo
ovSem tieba jeSt¢ stylisticky a formdlné
graficky upravit. K této spolecné praci
pfipojuji  jesté¢ homiletické poznamky na
zavéreCnou sekvenci oddilu jako doklad, ze
exegetickd  pfiprava  musi  sméfovat
k formulaci zvé&stného obsahu (kérygmatu)
vkaziani a Ze 1 tyto oddily se mohou
podkladem pro kdzani stat.

Jiti Benes



OBECNE
O DEUTERONOMIU

Deuteronomium (Re¢i MojziSovy, hebr.
Dbarim = Slova) je instruktdZ pro nastupujici
pokoleni’. Diraz knihy je poloZen na
monoteismus (jeden Btih), na smlouvu (jeden
narod) a na kultovni misto (jeden chram).
Zamérem je povzbudit k vérnosti smlouvé.
»Prikazy jsou komentdrem jak poslouchat pro
ty, kdo - pohnuti  BoZimi  skutky

a milosrdenstvim - poslouchat chtéji"*.

Diilezita slova Deuterononia: slySet (vnimat),
pamatovat, v§imat si.

Jadro knihy (resp. jddro Starého zdkona)
Dt 6,4-9 (jak uvadi Jezi§ v Mt 22,36-40).

Rozdéleni liturgické (Sidra. Haftara’)
Debarim Dt 1,1-3,22. 1z 1,1-27.
Vaetchannan Dt 3,23-7,11. 1z 40,1-26
Eqeb Dt 7,12-11,25. 1z 49,14-51,3

Reé Dt 11,26-16,17. 1z 54,11-55,5
Soéfétim Dt 16,18-21,9 1z 51,12-52,12

Ki tece Dt 21,10-25,19 1z 54,1-10

Zakor Dt 25,17-19 1S 15

Ki tabé Dt 26,1-29,8 1z 60

Niccabim Dt 29,9-30,20 1z 61,10-63,9
Vajjelek Dt 31,1-30 Oz 14,2-10. Mi 7,18-
20

Haazinud Dt 32,1-52 2 S 22. 0z 14,2-10. J1
2,15-27

Vz6ét Habbraka Dt 33+34 Joz 1

3 Rambam = rabi Moge ben Majmon, zvany Majmonides

* Prof. Jan Heller v prednaskéch o Praktické znalosti SZ na KEBF
Praha v roce 1982

> Sidra je tisek Téry, ktery je &ten pii synagogélni bohosluzbé
v sobotu tak, aby se takto celd Téra precetla za jeden rok.
Déleni na Sidry patrné vzniklo jesté pred dobou makabejskou
(Cetba je prikdzana v samotné Téie Dt 31,11-13). Haftara je text
z Prednich nebo Zadnich prorokd. Soucast synagogélniho ¢ten{
se stal v dobé makabejské jako ndhrada tehdy zakdzaného cteni
Téry (patrné Antiochem Epifanem). Jde o takovou ¢ast Prorokd,
kterd mé¢la evokovat zakdzany text Téry. UZivani Haftary
vychdzi z presvédcent, Ze zvést Tory se v urcité podobé n
Prorocich nachdzi, do jejich zvésti promitd, nachdzi tam odezvu.
MiZeme fici, Ze Prorockd zvést je ohlasem Téry a v Haftarach
pak jakousi formou midrase k Téte.
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Rozdéleni podle rabi D.Hoffmanna

Prvni re¢ Dt 1,1-4,43 karava re¢

Druha fe¢ Dt 4,44-27,8 tfe¢ o Bozich
piikazech

Treti fe¢ Dt 27,9-31,30 fe¢ smlouvy

Basnicky dodatek Dt 32-34

Rozdéleni podle Gaona z Vilny

Dt 1-4 zafind slovem "aelé¢" jako
2.MojziSova
Dt 5,1-27,8 za¢ind "Vajjiqra" jako 3.
MojziSova

Dt 27,9- Dt 34 zacina "Vajjadder", jakoby 4.
MojziSova

Rozdéleni literarné kritické:

Dt 5-28 jadro  knihy: Dt
Deuteronomisticky kodex (asi nejstarsi)
Dt 5-11 povzbuzeni

Dt 27-28 pozehnéni a zlofecenstvi
Dt 4.29.30 texty odvoldvajici
vyhnanstvi, deportaci a ndvrat

Dt 1-3 + Dt 31-34 celky pfipojené pii konecné
Upravé.

12-26

S€ na

Jif{ Bene$

MOJZISOVY PISNE

V Tére mame dvé MojziSovy pisné: Ex 15
a Dt 32. Tu prvni zpivd MojziS a synové
IzraelSti Hospodinu v odezvé na prechod
Rudého mote a likvidaci prondsledujiciho
egyptského vojska (Ex 14). Je to chvalozpév
vzyvajici Hospodina a oslavujici Jeho moc,
nad kterou stoji zpévéaci udiveni. Pisen
vytryskla  spontanné jako reakce na
Hospodinv skutek tak, ze lze fici, Ze
Hospodinovo jednani tuto pisen vyvolalo.
U Dt 32 je to jiné. Tam je pisen MojziSovi
Hospodinem piimo tefena (nadiktovdna?) —
pfesn¢ formulovana (takZze by se mcla spisSe
jmenovat Hospodinova pisenn) a dokonce
nckolikrdt Bohem piikdzdna zpivat. Pisen
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MojziSova (ob€) je tedy Pisen z jiného svéta
(z nebe). Je tim typem pisné, k jejimuz zpévu
vyzyvad zalmista. Ten ji proto oznacuje
terminem ,,Pisen nova“®. Nepochazi
z Clovéka, ale od Boha (kazdd jinym
zptisobem). Proto se také tato piseit v nebi
zpiva (Zj 15,3-4) jako pisen, kterd je urCena
Bohu’. Vzhledem k tomu, ze se v této Pisni
obrazi Hospodiniv skutek a Jeho slova, dalo
by se opatrné fici, Ze Bih sdm je obsahem této
pisné, coz ostatné ve své pisni Mojzi§ ptimo
fika (Ex 15,2. srov. 1z 12,2).

MOJZISOVA PISEN

Obecné o Dt 32,1-43

wPisen MojZisova, v ni7 pripomind BoZskd
dobrodini lidu cinend, a nevdécnost jejich
ukazuje*®.

,MojZis oslavuje moc a svatost Nejvyssiho ...
Tématem pisné je oslava jména Hospodinova,
jeho velikosti a sldvy.*®

.lato pisen je vzneseny bdsnicky vytvor, jenZ
velebi moc Boha Izraele, jediného pravého
Boha*."’

wlato pisen je velkolepd, nebot zahrnuje
pritomnost, minulost a budoucnost, svét tento
i svet, jenZ nastane'.

Targumy tuto kapitolu vétSinou nepiekladaji,
ale voln¢ vyklddaji (pozn. k1 v kritickém
aparatu).

Dt 32 a 33 je v Deuteronomiu jediny poeticky
text se zcela odliSnym slovnikem od ostatni
¢asti knihy. Podle pokyni k jejimu zpévu lze
soudit, ze Dt 32,1-43 je (samotnym

©733,3.40,4.96,1.98,1. 144,9. 149,1. 12 42,10. Zj 5,9. 14,3.

7 Text tim nepiimo konstatuje, Ze v nebi zpivaji Pisefi ti, ktef{ ji
maji v srdci (kteti Hospodiniv pokyn k jejimu zpivan{
realizovali) a nebo ti, jimZ se v srdci Pisen o objevila tak, jako
se objevila (rozrezonovala) v MojZiSovi.

8 Vyklady Bibli Kralické. P¥iloha k ,,Betdnii Tabor 1886-88
str.135

? Stary zakon, pieklad s vykladem. Praha Kalich 1974. sv.3,
str.315. 320.

10 Jeruzalémska Bible. Praha sv.3. (Pracovn{ vydani) 1992. str.443

" midra3 Sifre, in Véstnik 10/62, str.4
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Hospodinem urcen jako) zavazny liturgicky
text. Dt 32,1-43 je uspotddéna tak, Ze ptinasi
vérohodné a spolehlivé svédectvi o vSech
(budoucich) peripetiich Izraelskych déjin (je
to forma proroctvi)'>: Hospodinova dobrodiny,
lidskou vzpouru jako reakci na tato dobrodini,
ndsledny Hospodiniv hnév, Jeho pomstu na
téch, ktefi nenavidi Izraele a znovupiijeti

Izraele. Pisen je prozietelnd napovcéda
(obvinéni) lidu, jak na tom je a bude.
V synagogdlni  liturgii  tvoii Dt 32

samostatnou sidru, kterd se Cte v sobotu po
Novém roce (Ro§ ha-Sana). Nazev sidry je
soucasn¢ jeji prvni slovo:  Haazinu
(Naslouchejte). Podle aSkenazské tradice je

opatfena haftarou z Oz 14,2-10, podle
sefardské haftarou z2.S 22,1-51 (Pisen
Davidova).

KONTEXT PISNE Dt 32

Mojzis§ zatizuje posledni véci pted predanim
svych pravomoci Jozuemu. Posiluje Jozueho
a zehna mu (Dt 31,1-8), nafizuje Cteni Tory
(Dt 31,9-14), dostivd od Hospodina
informace a vhled do toho, co nastane
s Izraelem po MojziSoveé smrti (Dt 32,14-18),
véetné pokynu sepsat jakousi bliZze neur¢enou
Pisen, naucit ji Izraelce, ba pifimo vlozit jim ji
do ust (Dt 31,19). Mojzi§ tento zvlastni
Hospodiniiv pokyn sepsat a naucit Izraelce
Pisni realizuje (Dt 31,22) pfestoZze text
nemluvi o tom, Ze by Hospodin MojZziSe Pisni
ucil. Mozna je touto zdmlkou feceno, Ze Pisen
v MojZziSovi propukla spontinné¢ — Hospodin
Jjl vném vyvolal, rozeznél tak, ze se pak
MojziSovym piispénim dostala (pielila) 1 do
lidu. Hospodinovo rozrezonovani Pisné
v MojZziSovi se (ndsledné) pteneslo do lidu —
Mojzi§ Pisni lid infikoval (nakazil)

12 Podobné Z 49. 78.
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rozezpival tak, aby lid zpival Hospodinu a
zp&vem infikoval i prondrody kolem sebe'”.

VYZNAM PISNE bt 32

Nékolika zplsoby text ohlasuje (zdUraziuje)
mimofadnost a vyznam Pisné:

a)

b)

d)

dvakrat je feceno, Ze je Pisent svédkem
(Dt 31,19.21) a vzdy pomoci
predlozek, které naznacuji, Ze Pisen je
Hospodinovym opatfenim, kterd ma
Izraeli slouzit k sebereflexi jako
vychodisku kyZzeného navratu k Bohu.
Pisenn pochdzi od Hospodina a je pro
vSechen Izrael (nikoli jen pro
jednotlivce).

Hospodinu velmi zdlezi na tom, aby
jeho lid tuto Pisenn umél. Proto piesné
pomérn¢ dukladné nafizuje, co je tieba
s Pisni d¢€lat (neni na posluchaci, aby
s pisni dé€lal to, co uznd za vhodné):
napsat ji, ucit se ji (Dt 31,19.22), vlozit
ji do st Boziho lidu (Dt 31,19),
vyslovovat ji v uSich (zplsobit jeji
naslouchani Dt 31,28.30. 32,44),
polozit ji do srdce (Dt 32,46), strezit a
Cinit je (Dt 32,46).

Jeji vyznam (moc) se mé projevit ve
zlych dobach — Hospodin se predem a
navzdory jejich svévoli a tuposti
(kterou predjimd) stard o lid, ktery od
N¢j bude odchdzet.

Hospodin konstatuje, Ze ti, kdo jsou
Jeho lidem Pisen  nezapomene
(nepfikazuje ji nezapomenout) — neni
mozné (je vyloucené) ji zapomenout.
Je pak ovSem spolecenstvi téch, kdo ji
ignoruji, jest€¢ Bozim lidem?

Dvakrat text fekne, Ze MojZiS tento
Hospodiniiv ~ naléhavy  pozadavek
vykonal (Dt 31,22.30)

" To by vysvétlovalo oramovani Pisng Hifilem v tivodu (1) a
zejména zaveru (43) Pisné. Uziti Hifilu takovou interpretaci
vzniku Pisné pfipousti.
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g) Mojzi§ Hospodiniv pokyn dokonéil'?,
ve smyslu uskutecnil. MojZiSem
nastalo to, co Hospodin fikal. CEP
ptekladd vyraz ,.ad Tummam® v Dt
31,30 Mojzis vyhlasil ... slova této
Pisné az do konce a Jeruzalémska ,, A7
do posledniho slova®. Z faktu, ze i
MojziSovi zalezelo na tom, aby
Hospodinovo pifani vyplnil dikladné
(vSechna slova Dt 32,44) a co
nejpoctivéji, vyplyvd, Ze zdvaznost
tohoto Hospodinovo nafizeni dobte
pochopil.

h) V samém z4véru pisné poté, co byla do
usi lidu pronesena, je jesSt¢ jednou
Ctendr Tory ujiStén, Ze se vSechna slova
Pisné skute¢né dostala do usi BoZziho
lidu a sice nejen  pfispénim
MojzisSovym, ale jako dilezité a
hodnovérné svédectvi zaznéla z ust
dvou svédku (Dt 19,15¢. Jan 8,17. Mat
18,16. 2K13,1): MojziSe a Jozueho (Dt
32,44).

1) Nelze vyloucit, ze vyraz Téra v Dt
32,46 se vztahuje 1 na piimou feC
Hospodinovu v Pisni  MojZiSové.
Oznaeni Pisn¢ vyrazem Toéra jeji
vyznam nasobi.

J) Podle sdéleni (Dt 32,47) slova této
Pisn¢ nejsou zbytecnd, nybrz jsou
Zivotem a v nich (jimi) se prodluzuji
dny.

DELENI PISNE (Dt 32,1-43)

Hebr. text (tak i CEP) d&l{ Pisefi na tyto Casti:
1-3 Mojzi§ vyzyvd k naslouchdni proto, Ze
jeho Pisent je vzyvanim Hospodina, které ma
v poslucha¢ich vyvolat pfitakdni a oslavu
Boha (3).

4-6 Vyznani Hospodina: Bozi vérnost
v kontrastu se stavem BoZiho lidu ma v lidu
vyvolat otdzku — sebereflexi svého stavu (6).

1 Tak kraliéti v Dt 31,30
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7-9 Vyzva lidu k pfemySleni, pfipamatovani
toho, ¢im lid Hospodinu je (9).

10-14 Co Biih ze svého lidu vytvofil, kym jej
ucinil

15-18 Jak stimto BoZim dilem pii sobé
samych lid nalozil (zneuZiti, vzpoura), si ma
lid uvédomit (18)

19-22 Predpovéd (ptfedjimka) Bozi ostré
reakce na znevdZeni Jeho formovéni lidu
(soud) — Bohu neni jedndni Boziho lidu
lhostejné.

23-27 Buh se stane protivnikem nepfitelem
svého lidu (trest). Lid vyvolal Bozi hnév,
ktery vSak neni bezbifehy — lid nemize Boha
popudit proti sobé€ ke své vlastni zdhubé&. Bozi
hnév neni urcovan lidem, ale Bohem (26-27)
28-33 Konstatovdni bédného stavu lidu se
déje proto, aby si lid uvédomil, jak na tom
doopravdy (skutecné€) jsou. V tomto smyslu
jde o neptimou vyzvu k sebereflexi a k pokani
34-38 Jedinou nad¢ji pro lid je Hospodin,
ktery sice nezapomind na nic, co lid ucinil, ale
chce se smilovat a registruje stav svého lidu
(36). Stav lidu je pro né¢ samé svédectvim o
bezmocnosti bohti (37-38). Buh se svého lidu
nevzdava.

39-42 Hospodinovo sebezjeveni
(sebeodhaleni,  sebepfipomenuti);  vlastni
charakteristika — teologie. Zaslibeni odplaty -
pomsty.

43 Vyzva kjasotu z Hospodinovy pomsty
neptatelim a odpusténi (znovupfijeti) svého
lidu — doxologie.

ZAMER PISNE Dt 32

Zamérem Hospodinovym a smyslem Pisné
je, aby se stala svédkem v synech Izraele".
M3 byt a je svédkem Hospodinovym, ktery
Hospodina bude pfipominat tehdy, azZ na N¢&j
bude Jeho lid zapominat. Pisen je svédectvim
uvniti Boziho lidu o tom, Ze Hospodin jejich
jednani znd ptedem (nepiekvapuje Jej, pocita

15 Hebrejskou piedlozku s vyznamem ,,v* (Dt 31,19) pieklada
CEP, kral. i Jeruzal. Bible vyrazem , proti*.
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s nim), coZ md pro lid byt signalem k pokani —
navratu k Hospodinu. AZ bude nejhar (Dt

31,21'%), bude Pisei vypovidat pred"’
Izraelem. Jistota, Ze vypovidat bude, je
podtrzena presvédCenim, Ze potomstvo

tehdejSich posluchaclh a zpévakl tuto Pisen
nezapomene (Dt 31,21).

Hospodin piikazuje svému lidu zpivat
Pisen, nebot’ je to prostfedek, ktery ma jednak
v Bozim lidu probouzet pokdni a potiebu
navratu k Bohu, jednak na Hospodina pohled
izraelct nasmérovavat. Hospodinovo
promluveni, které je ndplni Pisné, ma byt
vloZzeno do Clovéka (do ust, usi a srdce), aby
jej ovliviiovalo zevnitf, aby (jako kvas)
zevnitf formovalo jeho mySleni. Pisen tedy
ma byt Hospodiniv vklad do ¢lovéka.

Dt 32,1-43 je vyznavaclskd Pisenl s prvky
zdpasu proti Ucté¢ a tim i vlivu jinych boht
(desakralizace je patrnd v 16-17.21.31.37-38).
Pisen, kterd napomdha dozrat k vyznani: Jen
Hospodin je Bohem; resp. ke vzyvani: Jen Ty
jsi Blh Hospodine. Proto na vzyvani
Hospodina MojziSem v ivodu (3-4) odpovida
Hospodin v zdvéru slovy: ano ja jsem Buh
(39-40). Tato odpoveéd doklada:

- oprdvnénost vzyvani

- pritakdni MojZiSovu po¢indni

- potvrzeni toho, ze Pisenn ma ucit Bozi
lid vzyvat Hospodina a tim jej ucit
zapasit proti pokuSeni spoléhat na bohy
jiné.

Vzyvat Hospodina (soustfedit se na N¢j,
pfiblizit se Mu) je a mé byt pfiméfend reakce
na Hospodinovo jedndni (6). Soucasné je
vzyvani Hospodina formou odmitnuti jinych
bohii. Lid to vSak necini (5) a proto zpivd, aby
si své jednani zpévem Pisné uvédomil a zacal
Boha vzyvat. Z Pisné je mozné vysledovat
uréity postup (navod), kterym lze vzyvani

16 piseii je urena pro dobu, kdy Bih prestane mluvit a zjevovat se
(Dt 31,18-22); kdy Bozi lid bude v souzeni

'7 Hebrejskou piedlozku s vyznamem ,,pred (Dt 31,21) pieklada
CEP, kral. i Jeruzal. Bible vyrazem , proti*.
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Hospodina Bozim lidem obnovit. Jednotliva
stadia (kroky) sméfujici k ndpravé vztahu
s Bohem, k soustiedéni se na N¢&j a posléze ke
vzyvéani Hospodina, Ize formulovat takto:
7-14 vzpominka na BoZi jedndni v minulosti
15-18 formulace (a zaslechnuti) obvinéni
Boziho lidu

19-25 vyhléaseni, zaslechnuti a pfijeti soudu
a ndsledného trestu

26-27.36 Hospodinovo sdéleni zmény svého
rozhodnuti = slitovani se nad lidem.

28-29 nastaveni zrcadla lidu

30 Hospodinovo tidzani se lidu: Bih jim
pomahd porozumét tomu, pro¢ je jejich
pordzka tak snadnd a obrana Zadni. Pomaha
jim k sebereflexi, aby pochopili, pro¢ je
snimi zle (viz §) — lid si ma uvédomit
nepochopitelnost svého ptedchoziho jednani
31-33 lid prohléda:  uvédomuje  si
nesouméfitelnost Hospodina a boht, sebe a
svych nepritel - konkrétné: pficinu toho, pro¢
(32) neptitelé nemohou pochopit, kdo je
Hospodin — 31. Vyznani (31) je jiz formou
odmitnuti jinych bohii. To, co o Bohu
pochopili, Hospodin potvrzuje (39-40) -
k tomu je ma skutecné Pisen ptivézt.

34 Hospodin vi vSechno (tedy to, jaci jsou
nepiatelé)

35-36 pravo je na strané¢ Hospodinové (slituje
se) — pfijde den soudu; nad neptiteli je Jeho
pomsta (trest) 41-43

37-38 lid se tdze na piiCiny svého pomyleni,
uvédomi si nesmyslnost jedndni bezboznik
39-42 Hospodinovo sebesdéleni jako posledni
krok ke vzyvani — Hospodin zde svym
sebezjevenim inspiruje (startuje) vzyvani
Boziho lidu

43 Lid je ke vzyvani piimo vyzyvan.
Hospodin se svého lidu zastane (35); pomsti
se prondsledovatelim (35.30).

Jiri Benes
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Dt 32,1-5

1, Naslouchejte, nebesa, budu mluvit,
poslouchej, zeme, reci mych tst.

2 Necht kane jako dést mé nauceni,

necht se sndsi md rec jako rosa,

jako prska na mladou trdavu,

jako vlahé kriipéje na bylinu.

3 Hldsam Hospodinovo jméno,

priznejte velikost nasemu Bohu!

4 On je skdla. Jeho dilo je dokonalé,

na vsech jeho cestdch je pravo.

Biih je verny a bez podlosti,

Je spravedlivy a primy.

5 Pokolent pokrivené a potmésilé do zkdzy se
vrhlo. Pro svd poskvrneni prestalo byt jeho

syny “.

Rozbor

1 synteticky paralelismus

2 dva syntetické paralelismy; prvni je rozvijen
druhym.

4 vypovéd o Bohu sloZend ze synonym ma
byt v kontrastu s vypovédi o lidu (5), aby
vynikla dokonalost Hospodinova na jedné
strané a zkazenost lidu na strané druhé.

Z vyznamng¢jSich poznamek  kritického
aparatu: samaritinsky Pentateuch a Targum
Jonatan uvdadi ve 3. versi ptedlozku ,,v*, takze
pteklad zni: ,nebot ve jménu Hospodinové
voldm*. Vzyvat Jméno a volat ve Jménu je
rozdil. Volat ve Jménu znamena byt Bohu
blizko, v Ném. Vzyvat jméno znamena stat
mimo Jeho Jméno.

Bombergiana, @ vydand  Jakobem  ben
Chajimem ma ve slové cuir (4) velké ,,C*
(podobn¢ ve verSich 15.18.30). V tomtéz
smyslu 1 masoretskd pozndmka. Septuaginta
vyraz Cur piekladda THEOS - Bih a zdjmeno
Hu (On) slovem KYRIOS — Pan. Piekladem
vyklada text.

Vsechny staré rukopisy zdpasi s porozumeénim
obtizn¢ prelozitelného textu (5), ktery je
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v hebrejském znéni poruseny. Orientujici pro

pieklady je zde <cteni Samaritanu a
Septuaginty: ,,Zkazili se ti, které on zplodil
bez vady, to prohnané a potmésilé
pokoleni'®.

,Pokoleni pokrivené a potmeésilé do zkdzy se
vrhlo. Pro svd poskvrnéni prestalo byt jeho
syny“ (CEP).

JAle  pokoleni  prevrdcené a  zavilé
zproneveérilo se jemu mrzkosti vlastni svou,
jakdz vzddlena jest od synii jeho* (kral.)

Pojmy

Haazinu - naslouchejte Sd 5,3. 1z 1,10. 28,23.
51,4.64,4. 0z 5,1. Z 49,1. Jb 34,2. Neh 9,30.
2 Pa 24,19 (vSe).

Legach — nauceni 1z 29,24. Pt 1,5. 4,2. 7,21.
9,9.16,21.23. Jb 11,4 (vSe)

Imra — Feci Gn 4,23. Dt 33,9. 7. 12,7.
7119,11.36.50.58.67.76.82.103.116.123.133.
140.148.154.158.162.170.172

Ciir - skdla Dt 32,8.13.15.18.30.31.37

Emiina - vérny Ex 17,12. 7
119,30.75.86.90.138.

Cddiq — spravedlivy Ex 9,27.7 119,137
Jasdr — primy 7. 119,137

Sichet — znicit, zkazit Gn 38,9. Ex 32,7.

Dt 9,12.Jr48,16. Am 1,11. P12,5-6 (vSe)
Miimam — zdvada, poskvrna
Lv21,17.18.21.23. 22,20.21.25. 24,19.20.

Nu 19,2 Dt 15,21. 17,1 (vSe v Tore)

lgqes — falesny, krivy 2 S 22,27. Pt 2,15.8,8.
11,20. 17,20. 19,1. 22,5. 28.,6. 7 18,27. 1014
(vSe).

Ptaltol — potmésily, zavily hapax legomenon

Komentare

2 ,Jakoby Fekl: O by uceni mé a slova md
prinesla pri vds uZitek, jako dést a rosa na
zemi.*

5 ,,Mojzis jako verny a bedlivy strdaZny stoje
na varte, netoliko spatril, ale i predpovedel o
hroznych mrdkotdch, kteréZ v tom lidu cistou

18 Jeruzalémska Bible, op.cit.
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sluzbu a poctu BoZi zprzniti i mravi dobrych
krdsu zohaviti a rusiti mély“19.

1 Nebesa a zemé jsou voldny za svédky BoZzi
reci (Iz 1,2. Mi 1,2).
2 Piirovnani BoZich nauceni k desti a rose ma

znazoriovat  jejich  blahodédrnost, Bozi
Stédrost. Na vlaze zavisi veSkera uroda
(diisledky)™.

Vytézek

Klicové sdéleni je vyzva k naslouchani (1).
V nevokalizovaném textu by prvni slovo byl
Hi F 3.pl — poslechnou si, popreji sluchu,
uvazuji. Vokalizovdno je to vSak jako
imperativ, zatimco druhé sloveso ve véteé je
jednoznacné indikativ, Q A. Indikativ by
vyjadfoval, Ze nebesa se zaposlouchaji,
dokonce 1 zem& vnimd, oproti ¢lovéku, ktery
nenaslouchd. Ze nebesa i zem& jsou
vnimavéjsi, je nepiimé obvinéni Boziho lidu
ze zatvrzelosti. Imperativ ovSem zase oslovuje
nebesa. Nebesa v Deuteronomiu jsou mozna
hvézdy  (1,20. 10,22), ptici  nebeSti
(4,17. 28,26), slunce, mésic a veskery zastup
nebesky (objekt tucty, tedy boZstva 4,19.
17,3), Bozi lid (10,22. 28,62), nebo samotny
Bth (?) (3,24. 4,36.39. 26,15. 33,26). CEP
podle kontextu dovozuje, Ze nebesa jsou v roli
svédka MojziSovy (Hospodinovy) feci, tedy
v téze roli jako Pisen sama (31,19.21). Lec
osloveny mohou byt i boZstva, jimZ se Izrael
periodicky klané€l, aby byly konfrontovany
s majestitem Hospodinovym (4). Je-1i osloven
Bih, pak proto, aby Mojzi§ vibec mél silu
promluvit, nebot’ vyraz ,.budu mluvit* doslova
znamend ,kéz promluvim®. Na tom, zda
nebesa popreji sluchu MojZziSovi, zavisi jeho
promluveni, jeho schopnost mluvit a odvaha k
teCi. ,,Naslouchejte nebesa, vidyt i zeme slysi
(doslova vnima) — tak by mohla pokracovat
druhd ¢ast prvniho verSe. To by se pak Mojzis
dovoldval pozornosti nebes, kterd se jakoby
stavi byt hluchid. Vyrazem Imra MojZis

' Vyklady Bibli Kralické, str.135
20 Stary zdkon, pieklad s vykladem, sv.3 (1974), str. 320
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naznacuje, Ze nepuijde o jeho vymysly, ale o
slova, kterd pochdzeji od Boha (viz uZiti slova
Imra v Z 119) a ktera MojZi§ jen tlumoé&i! Pro
tato, nikoli pro svoje slova si narokuje
pozornost.

Ctveré (tedy dvojndsobné  podtrzené
a zdlraznéné) pfipodobnéni MojZiSovych slov
k vod¢ padajici shiry (2) je dokladem
MojziSovy pokory (nenarokuje si pozornost
pro sebe sama, nechce byt centrem
pozornosti) a vyrazem toho, Ze nejde o slova
MojziSova, nybrz o slova Bozi, sestupujici
k ¢lovéku shiry, od Boha jako vldha na
Ziznivou zem, jako to, co je k Zivotu nezbytné
tteba. Pisen, kterou si md Izrael osvojit, neni
sniska MojziSovych rad, ale skrze MojZiSe na
lidi (a do lidi) sestupujici nauceni BoZzi. Vyraz
Legach — nauceni, je odvozen od slovesa
wprijimat, brdat”. To je dalsi doklad toho, zZe
MojziSova slova jsou slova piijatd, tedy nikoli
jeho vlastni. Legach se vyskytuje ve Starém
zakon€ devétkrat, vétSinou v knize Prislovi
a vzdy jako vyraz pro zavaznou vypoveéd,
kterd md na ¢love€ka pulsobit.

Co maji nebesa a zemé slySet? Vzyvani
Hospodina (3). Pro¢ MojZziS vold nebesa
k pozornosti a naslouchdni? ProtoZe Mojzis
vzyvad Hospodina. MojZiSova slova, kterd se
jako Pisenn ma Izrael naucit (tedy od MojziSe
pfevzit, opakovat to po ném), maji charakter
vzyvani, volani Hospodina. Tak je tieba
rozumét spojce Ki — ,,protoze®, kterd uvadi do
souvislosti prvni ver§ se tretim (druhy vers je
rozvinutim verSe prvniho). Jak je (md byt)
Hospodin  vzyvdan? Vyzyvanim druhych
k velebeni Hospodina (3b.43);
a uvédomovanim si, vyznidvanim (formu-
lovanim) toho, kym Hospodin je, tj. vypovedi
o Bohu (10-14), tedy teologii (teologie je fec,
resp. slova o Bohu) (4). Ki (4) odpovadad na
otdzku, pro€ je Buih dokonaly svym jedndnim
(slovo Tamim se totiz uziva vétSinou o obéti).
V ¢em je ona dokonalost? V tom, Ze vSechny
Jeho cesty jsou pravo.
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Po dvodni vyzvé k naslouchani zacind MojZi§
svou fe¢ svédectvim o Hospodinu (pozor,
nikoli Jeho popisem ¢i definici!). Obsahem
a naplni jeho teci jsou slova o Hospodinu.
Mojzi§ uci Izrael mluvit o Hospodinu,
vyjadfovat se o Ném (pozdé&ji je témuz bude
ucit sdm Blh tim, jak vypovidd o sobé On
sam — 20-26.39-42). Izrael se ma naucit,
opakovat si, kym Hospodin je, kdo je. MoZna
proto, aby si na to, kdo je Hospodin,
neodpovidali podle svych pociti a zkuSenosti,
aby nevéfili svym ndladam, aby si o Ném
nemysleli kdeco je napadne. Aby nepropadli
pokuSeni véfit svym predstavdm, ndzortim
a nebo sloviim jinych lidi, kteti Hospodina
neznaji. Maji véfit MojziSovi,  ktery
Hospodina zn4 a sva slova pftijal od N¢&;. Tedy
aby si o Hospodinu nemysleli to, ¢im neni,
musi znét to, kym je a od toho, kdo zn4, kym
Hospodin skute¢né je. Tak jde o autentickou
vypovéd’. Septuaginta, aby zdlraznila, Ze jde
o vypovéd o Hospodinu, pteklddd vyraz
»Skdla*“ slovem ,,Bith* a tak byl zfejmé tento
vyraz vniman vSude tam, kde se ve Starém
zdkon& dale vyskytnul (srov.15.18.30.31).
Stejné tak osobni zdjmeno ,on* je pro
Septuagintu a ziejmé pro judaismus poexilni
doby obecné, oznatenim Bozim (39). Ctvrty
verS tedy zacind a konci slovem oznacujicim
Boha. O nikom a ni¢em jiném se nemluvi.
Vsechno, co je a m4 byt feCeno se tykd a ma
tykat Boha.

V tomto smyslu je tieba rozumét 1 versi
patému. Uvodni sloveso Sichet (5) je Pi1 F

3.sgm. a tedy vkontextu pfedchazejici
vypovédi nutné sloveso popisujici Bozi
¢innost. Tento Buh nesnese u c¢loveéka

jakoukoli poskvrnu a fales (16-18). Nesnese,
znamend, Zze ji zni¢i (19-26). Okamzité
a naprosto. Je to tedy Blh ndro¢ny a neni
snadné s Nim byt a v Jeho blizkosti ptebyvat.

Jiri Benes
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Dt 32,6-12

6 Takto odpldcite Hospodinu, lide zbloudily a

nemoudry? CoZpak neni on tviij Otec? Vidyt

mu patris. On te ucinil a zpevnil.

7  Rozpomen se na ddvné dny, snaZ se
porozumet létum zaslych pokolent, vyptdvej se
svého otce, on ti povi, svych starcii, oni ti
reknou:

8 KdyZ Nejvyssi prideloval prondrodim
dedictvi, kdy? rozsazoval lidské syny, stanovil
hranice kdejakého lidu podle poctu syniu
Izraele.

9  Hospodinovym podilem je jeho
vymerenym dilem jeho dédictvi je Jdakob.
10 Nasel ho v zemi divokych pousti, v pustoté
kvilicich pustin, zahrnul ho svou péci, chranil
ho jako zritelnici oka.

11 Jako bdi orel nad svym hnizdem a nad
svymi mlddaty se vzndsi, svd kridla
rozprostird, své mlddeé bere a na své peruti je
nosi,

12 tak Hospodin sam ho vedl, Zddny cizi biih
s nim nebyl.

lid,

Struktura

6 Rozviji 5 jako otazka.

6 Paralelni kverSi 5. A-B, A-B. Vyrazy
“bldznivy a nemoudry* jsou paralelou k
,, pokiivené a potmesilé“ z 5.

7 Dvoji paralelismus synteticky

8 Paralelismus rozvijejici, struktura A-B, A-
B; rymy ,,gojim*“ a ,,amim*“

»bnej adam* a , bnej jisrael

9 Uzavird vypovéd, navazuje na predchozi
ver§ spojkou , ki“- protoZe; synonymicky
paralelismus

10 Dvojversi, struktura A-A, B-B

11 Pfirovndni, zac¢ind pfedlozkou ,,k“ — jako,
ocekava se pokracovani

12 Uzavird smysl, druhda vypovéd podepirad
prvni.

30

Kontext

Text navazuje na predchozi oddil. Po
uvodnich frazich Mojzi§ chvali Hospodina,
zbloudily lid vSak zapomnél na svého Otce a
Stvofitele (6) a odvratil se od ného. Proto je
vyzyvan, aby se ,rozpomnél“. Nasleduje
popis Hospodinovy péce (10-14) a nevéry
lidu (15-18).

Pojmy

Tigmlu (1); tigmol — 7, 1428 (silnéjsi)

Nabal (45x); 1.vyskyt — Ex 18,18 (padat,
klesat); Ex 32,21 (skrze lid bldznivy ti
odplatim)

Chacham (59x); 1.vyskyt — Ex 31,6 (vtipny,
dovedny; rozumnost)

Zakar — pamatovat (36x); 1.vyskyt Gn 8,1
Jmot - dny (happax legomenon)

Saal (13x); 1. vyskyt Dt 4,32 (ptej se na
drivéjsi casy, které byly pred tebou ...)

Eljon - Nejvyssi (32x); 1.vyskyt Gn 14,18; ne
o Bohu, ale o Izraeli; Dt 26,16, Dt 28,1
p-r-d odloucit, rozdélit (Gn 10,5
prvovyskyt)

Lmispar (5x) podle poctu Dt 32.8; Joz 4,5.8;
'Ez 4,5 (ukldddam ti pocet dni ... ) — lzrael!
Chelek (32x); O levitech: Dt 10.9;12.12;
14,27.29;18,1.8 — odd¢leny 1évijsky podil
Chebel (15x); krajina (Argob): Dt 3,4.13.14
Jlel — kvilent, skuceni (happax legomenon)

J Simon — pustd krajina (happax legomenon)
K neserl (4x); Dt 32,11;Job 9,36;Pi 23,5;Ab
1,8 (jako orel, orlice)

Jair (8x); probouzet, burcovat, bdit:
32,11;2 78,38;1z 42,131z 50,4;Da 11,2
Kino - hnizdo (3x); Jb 39,27 (CoZ se na tvij
rozkaz vznese orel, aby si vysoko udélal
hnizdo?)

Gozalaju (happax legomenon); gozel (1x): Pt
28,24 (oloupi); gozal Gn 15,9 (holoubdtko)
Abraté (4x); Z 91,4 (piikryje té svymi
perutémi, pod jeho kridly mds vitociste ...)
Badad (7x); Dt 33,28 (aby sdm bezpecne
bydlil Izrael ...)

Dt



10

Janchenu (2x); Pr 18,16 (... wuvddi ho
k velmoZiim)

Komentaie

6 ,Spravedlnost a primost vynikne

v mimorddném svetle, kdyZ se proti nim
postavi hrisnost lidu, fales, potmésilost, tupost
a nemoudrost. Vyraz Otec je ve Starém
zdkoné ojedinely (Iz 63,16, 64,7; Jr 3,4.19;
31,9; Mal 1,6; 2,10), naproti tomu Izrael je
Hospodinovym synem (Ex 4,22 a Oz 11,1)*.

7 ,,VSe, co vykonal Biih v minulych dobdch, je
prislibem pro budoucnost ... Zivd tradice
nesvazuje s minulosti, ale otvird vyhledy do
pristich dnii, vyhledy plné nadéje*.

8 . Nejvyssi pridéloval ndrodium dedictvi“
pripomind se proto, aby vynikla mimorddnd
Hospodinova péce o Izrael: vse se ridilo od
pocidtku ohledem na existenci BoZiho lidu™.
10 Poust’ — misto zdniku. Obraz ptedstavuje
néco zcela neobvyklého — zdzracné nalezeni.
Na pousti nic nezije — Hospodin musi délat
zdzraky ,,z niceho* — ,,med a olej ze skdly* —
(13).

10-14 |, Existence BoZiho lidu jsou nejen
viditelnym  dokladem BozZi moci, ldsky
a proziravosti, ale i obZalobou zpupného
Izraele™.

Vytézek

6 ,,Zda-li Bohu toto odpldcite, lide bldaznivy
a nemoudry? Zda-li neni On Tviij otec?
Koupil te, (to) On té ucinil a upevnil! “

Po adoraci Hospodina a charakteristice
odpadlého pokoleni se MojZi§ obraci na syny
Izraele: Takto odpldcite Hospodinu? Lid
zbloudily a nemoudry (dosl. ,blaznivy!) je
paralela  k pfedchozimu pokfivenému a
potmésilému pokoleni (8). U vyrazu kannecha
(koupil t&) v poznamce kritického aparatu je
uvedeno, Zze Samaritanus sloveso pise

s alefem, tzn. odvozuje jej od kotene k-n-~

(zarlit) a ne k-n-h (kupovat). Potom zavér
verSe neznamend koupil teé, ale v Hi: ponoukd

! vyklady k Starému zdkonu, 1.dil, Kalich, Praha 1991; str. 577
2 op.cit. 578
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té k Zdrlivosti (7). Hospodin je nazvan Otcem
(avicha) a stvoritelem (ascha). Blaznovstvi
spociva v nerozpoznani vlastniho plvodu,
vlastnich kofenl. Proto vyzva ke vzpomindni
(7 zkor) — retrospektiva.

7 , Pripomen si dny ddvné,
pokoleni od pokoleni.

Zeptej se svého otce a povi ti, svych starcu
a reknou ti.

porozumej

Imperativ zkor (pamatuj) ma vyznam tzv.
kultického zpiitomnéni. Clovék si ma vybavit
a prozit minulé udélosti a postavit si je pied
o1 jako pfitomné. Formulace: Rozpomern se
na ddvné dny vyjadiuje: cesta k ndpravé
spocivd v ndvratu (obrdceni se) ke zdroji
existence, k uvédomeéni si pocatku a konce.
Termin jmot se sice preklada jako dny. Den
(jom) je v hebrejstiné v muzském rodég, lec
zde ma tento vyraz koncovku Zenského
plurdlu. Samaritanus ptfesunuje hldsku vdv ve
slové jmot do slova zkoru. Tuto zjevnou
nepravidelnost, kterd nds md zfejm¢e upozornit
na skryty vyznam, lze Cist jako ,,Pamatuj,
(Ze) umird casnost (tento vek) — pochop
letobeh pokoleni! (drive, neZ nastane konec)*.
Ptikaz ,snaite se porozumét létum zaslych
pokoleni* (dor va dor - srov. Joel 4,20) je
vyzvou k obraceni se (do sebe) a kusili
porozumét smyslu a cili Zivota. Vyraz saal
(vyptdavat se) nas odkazuje kDt 4,32
a utvrzuje nds v této domnénce: Jen se ptej na
drivejsi casy, které byly pred tebou, od chvile,
kdy Buh stvoril na zemi ¢lovéka. V historické
retrospektive piivadi text Ctenéie k rozpoznani
samé podstaty smyslu existence Izraele: Tobé
bylo odhaleno poznani, Ze Hospodin je Bih;
kromé& né¢ho neni Zadny jiny. To vystupuje do
poptedi ve vypoveédi Dt 32,39, kde se tika: ani
hu, tj. ,,jd jsem On“ (ten, o kom se celou dobu
mluvi). Objekt se stdva subjektem a mluvcéim
se stdvd Hospodin. V kontrastu s timto
smyslem byti vynika ,, zbloudilost lidu“, ktery
zapomnél na Hospodina (18) a obrétil se
k cizim (neexistujicim) bohiim (I1Zibohové
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21). Formulace ,,Vyptdvej se svého otce ndm
také navozuje vzpominku na udalost Pesachu,
kdy se nejmlad$i syn vyptdvd otce na smysl
bohosluzby (Ex 12,26.27), a ten mu ji vypravi
(vajaggedcha od kterého je odvozen vyraz
hagada). Starci (zknejcha) mohou
pfedstavovat tradici, kterd predava tajemstvi
davnovéku:

8 Pri rozdélovani dédictvi ndrodum,
Nejvyssi, pri rozsazovdni synit Adamovych,
stanovuje hranice ndrodum podle poctu
synit Izraele.
Uz pti formovani svéta a lidstva mél Izrael
své (kliCové) misto. Vyraz eljon (bez
obvyklého el) znamend bud NejvySsi
(Hospodin) nebo termin pro vyvySeni Izraele
(eljon znamena téz horni, svrchni — tak v Dt
26,19; 28,1). Jednotlivé verSe Cteme stiidave:
A-B-A-B, cozZ naznacuje pouZziti
souvztaznych slov amim a gojim, pod. bnej
adam a bnej jisrael. Rozumime tedy: Pri
rozdelovdani  dedictvi  nejvyssitho  (popr.
dedictvi  Nejvyssiho tj.  vyvoleni) urcil
ndrodiim jasné meze; pri vzniku ndrodu (ze)
synit cloveka (Adama) se vse tidilo podle
poctu (predem daného zdpisu mispar — s-f-r)
synit Izraele. Obrat , podle poctu synii
Izraele“ — je nejasny; Septuaginta: ,,podle
poctu synit BoZich* — ,nebeské bytosti, které
maji na starosti jednotlivé ndrody (Da

10,13)%«.
Poznamka ke slovesu p-r-d.: Gn 10
pojedndvd o vzniku rOznych narodla

z potomstva synil Noe, ze kterych vzeslo celé
lidstvo. Pocet ndrodii svéta (jmen ptredki)
v rodopise (toledotr) Gn 10 je 70 a pocet
predkti Izraelci vrodopise Gn 11 je 12.
Symbolika téchto ¢Cisel: 70 znamena
celosvétovost (viz Lk 10,1) a dvanact uzsi
kruh vyvolenych (viz Ex 24,4; 39,14; Mt
10,1; 19,28). Zajimavé misto je téZ Ex 15,27.
Diraz na ¢isla 12 a 70 prolina Stary i Novy
zakon.

2 vyklady ke Starému zdkonu (1991) 578
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9 ,,Nebot podil Hospodiniiv je jeho lid, Jdkob
zdrodek jeho dedictvi. *

Hospodinovym podilem je jeho lid. Slovo
podil (chelek) je v Deuteronomiu opakované
pouzito pro zvlastni podil levitd, ktefi
nedostali dédi¢ny vymezeny dil pady (chebel
- viz Pojmy). Rozdil mezi chelek a chebel je
tedy v tom, Ze chebel je pozemsky dil dédictvi
(ptida), zatimco chelek je  dédictvi
mimosvétné — nadpozemské. Chebel miize
znamenat také zdrodek, ktery se narodil
v porodnich bolestech, popt. udel (Jb 21,17).
Septuaginta a Samaritanus doddvd na zavér
verSe slovo Jisrael. Mohli bychom tedy cist:
Hospodinovym dilem je jeho lid Jdkob, jeho
vymezenym dilem dedictvi je Izrael, nebo
Jinak: Jdakobovym dilem dédictvi je Izrael, tj.
jeho dédictvim je stat se Izraelem (tedy
podstoupit proménu a vykoupeni) nebo
naopak Jdakobiiv iidél je dedictvim Izraele — ve
smyslu: uték, vyhnanstvi, podvody druhych,
ohroZeni Zivota.

10 ,,Nachdzi ho v zemi pouste, v pustoté
kvilicich pustin.

objimd ho, cini je rozumnym a streZi ho
jako zritelnici svého oka.

Od tohoto verSe (aZ do 14) zacina barvité
li¢eni Hospodinovy aktivity smérem k Izraeli,
bohaté na slovesa (vSechna v A — dé€ neni
dokoncen) — tedy vystihujici BoZi pfitomné
jednani. Jimcaehu (nachdzi ho) berec mid ‘bar
(v zemi pousté) — lid izraelsky byl lid pousté,
polodivoci nomadsti koc€ovnici (néco jako
dnesni cikdni**), tedy nijak bohaty ani
uslechtily. O nich se mluvi v Dt 26,5: ,, Muj
otec byl Aramejec bloudici bez domova ...".
Koften m-c- " (nachdzet) tedy znamend pocatek
(trochu zdzracny — srov. Oz 9,10 — fiky a
hrozny na pousti obvykle nejsou) té
podivuhodné cesty Izraele. Hospodin zacal
formovat tohoto nekultivovaného nalezence
(Ez 16), zacal tvorit z nekvalitniho materialu,
zniceho (nasel jsem té vzemi pouste,
v pustoté kvilicich pustin) a vytvofil narod (Dt

* M. Balabdn, Bojovnici a trpitelé. Eman 1994, str. 20
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32,15a). Zptsob povolani Izraele ,,z pouste*
komentuje M. Balaban slovy: , Opovrhl
bohatymi a usazenymi a vsadil na zcela
nezajistené a  proto  oteviené  pro
budoucnost*“>. Z toho vysvitd, Ze vlastnosti a
hodnoty diilezité pro Boha mohou byt zcela
Jiné, nez si myslime.

Dalsi slovesa popisuji Hospodinovu péci a
zdaraznuji, Ze Pan svij lid, ktery oslovuje,
sam vypiplal (a ne n€kdo jiny 12). Jsou to
slovesa: jsovvenhu (obklicil, obejmul ho — v Z
32,10 toho, kdo doufd v Hospodina, obklopuje
(s-b-b) milosrdenstvi); jvonnehu (ucinil ho
rozumnym: b-j-n) — srov. Dt 32,29; a jicrenhu
(chranil ho) — nocer (strazce) (Jb 7,20).

11 ,Jako orel vytFepdvd hnizdo, nad svymi
uchvdcenymi se vzndsi,

rozestird svd kridla, bere ho a nese ho
na své peruti‘.
Nésleduje podobenstvi o orlovi (orlici), ktery
vychovavda své mladé. Zplsob popisu
prozrazuje dobré pozorovatelské zkuSenosti o
chovéni orli — zpasob vychovy skute¢nych
orli odpovidd basnickému ztvarnéni v 11.
Vyraz jair, pteloZeny jako bdi (-v-r) miZeme
odvozovat také od n- -r (vytdst) a chapat jako
jakysi pedagogicky prostiedek, kterym uci
dospély orel svd mldd’ata létat — vytiepava je
z hnizda, kam pfedtim nakladl ostré kaminky,
aby bylo nepohodIné.
Orli pedagogika ndm ukazuje, jak té€zké jsou
zaCatky nové svobody BozZiho lidu. Orlice uci
svd mlad’ata létat na svobodé¢ — vypudi je
z bezpecného a pohodlného hnizda, a kdyz se
sttemhlav fiti z obrovské vysky dold, zachrani
je, podlétne je, a bere a nese na svych
perutich. Tato ,,Sokova terapie se opakuje
tak dlouho, dokud se neddvno narozeni
nenauci létat sami.
Nejasny je termin gozalaju (ti uchvdceni
jeho), ktery se nachazi pouze na tomto miste.
Koten g-z-l znamend uchvdtit, uloupit a
naznacoval by v tomto piipadé koftist. Termin
jrachef znamena ,vzndsi se, chvéje se“ a

% Bojovnici a trpitelé; str. 20
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objevuje se v Bibli jen na tfech mistech,
z toho prvovyznam je v Gn 1,2: ,,Duch BoZi
se vzndSel nad vodami. Preklad ,,chvéje se
vystihuje plisobeni Ducha svatého v ¢lovéku:
Duch ¢lovéka vnitiné rozechvivd. Muzeme se
tedy domnivat, Ze starostlivd  orlice
symbolizuje  pravé tento tvofivy potencidl
Ducha Hospodinova. Dvojice sloves jikkach
(bere) a jissa (nese), které maji stejnou
formu, se spolecné objevuje vz 57,13
v zajimavé souvislosti: ,, AZ budes kricet, at’ si
té tva sbirka bohit vysvobodi! Vsechny je
odnese vitr (ruach), odvane (vezme) je vinek
(havel). Ale ten, kdo se utikd ke mne, dostane
do dédictvi zemi, do vlastnictvi moji svatou
horu.” To by se dalo interpretovat jako: Dnes
té bere a nese Hospodin, kdyZ se vSak od n¢j
odvratis, vezme si t¢ pfelud a odnese t¢ vitr!
Tak podobné iv Dt 32,21: ,,Popouzeli mé
[Zibohem k Zdrlivosti, svymi preludy mé
urdzeli; jd je popudim l[Zilidem, pobloudilym
prondrodem jim urdzky splatim*. Lid sklidi

ovoce svého dneSniho postoje sdm si
vybral.

12 ,,Hospodin sam ho vede a neni s nim cizi
bith*.

12 Shrnuje vypovédi a synonymicky sdéluje
dvé zdkladni pravdy:

a) Jak miiZes zapomenout na mé, ktery jsem té
stvoril, Zivil, vychoval a dovedl az sem? Beze
me nejsi nic! Podobné

b) Proc¢ se obracis jinam (17), kdyZ vis, Ze
Zddny jiny Buh neni? (39 — srov. Dt 4,35)
Motivem pisné je vlastné jakési apologetika —
stiidavé Boha obhajuje MojziS, pak zase
Hospodin obhajuje sam sebe a dovoldva se
paméti’® - srov. Ex 33,23: A% dlan odtdhnu,
spatris meé zezadu, ale mou tvdr nespatii
nikdo.“ Clovék smi spatiit Boha jen ve
vzpominkdch na proSlé udalosti (zezadu), ale
pohled na budoucnost (mou tvdr) nikdo
nesnese. Proto je lid vyzvéan, aby vzpominal
(z-k-r) a rozumél (b-j-n) tak své piitomnosti i

2 pamét’ ndroda — typicky aspekt Zidovstvi — zpracoval E. Wiesel,
Pameti
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budoucnosti (srov. Dt 32,29: | Kdyby byli
moudri, jednali by prozirave, pochopili by,
jak skonci*). Zkréatka a dobie — Hospodin vola
lid k pokani a ndvratu.

Zavérecna uvaha

Druhd MojziSova pisen svym umisténim
(prvni hned po pfechodu Rdkosovym motem
a druhd tésné¢ pred vstupem do zaslibené
zem¢€) na této symbolické duchovni pouti
Clovéka upozornuje na smysl, ktery se
stupnuje eschatologickym vyznamem ve Zj
15,2.3. Z dé&jin Boziho lidu je mozno si vzit
ponauceni (Dt 4,32nn), chceme-li porozumét
starym svédectvim (Dt 32,7). Pravé tak se
ndm ovSem tyto staré Casy stdvaji zrcadlem a
klicem k pochopeni naSi pfitomnosti i
budoucnosti (29). Ve vzpomince na pocatek
@), «cl (9 a ve zptfitomiovani
Hospodinovych Zivotadarnych skutkt (10-14)
se nachdzi tajemstvi pochopeni smyslu nasi
existence, ktery se ndm ztraci v blahobytu
(15) podobné jako Izraeli. KdyZ totiz
zapomeneme pocatek, zapomeneme brzy i
kone¢ny cil a smysl toho vSeho. Text nds
piivadi k slySeni a rozuméni, jehoz cilem je
navrat k Bohu — pokdni a obriceni.

Pti liceni davnych udélosti spojenych se
vznikem ndrodi vyzdvihuje komentdi tento
daraz: ,, Bith myslil na to, aby mél jeho lid své
misto na zemi, a podle toho rozsadil a
rozsazuje ndrody“?’. Bozi lid a my s nim jsme
ujiSténi, Ze Blih s ndmi odeddvna pocita, jsme
soucasti a centrem velkolepého celosvétového
zaméru vykoupeni — v tom je naSe identita.

Nakonec Buh znovu, jakoby téméf aZ
prosebné vola: VZdyt jsem to byl jd, kdo té
vsechno naucil. Ne nékdo jiny! Vzpomen si uZ,
prosim! AvSak Izrael je lid tvrdohlavy: ,,Je to
prondrod, jenZ ztratil soudnost, nejsou
schopni porozumeét.“ (Dt 32,28) Inu, jak je
pséano: ,,Bloud si v srdci 7ikd: Buh tu nent ...*

7 Vyklady ke SZ (1991). 578
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(Z 14,1). Izrael zbloudil a byl oznagen jako lid
blaznivy.

Daniel Marek

Dt 32,13-19

13 Dovolil mu jezdit po posvdtnych ndvrsich
zeme, aby jedl, c¢im oplyvda pole, kojil ho
medem ze skaliska, olejem 7 kiemene skdly,

14 smetanou krav a mlékem ovci spolu s
tukem jehnat a beranii bdsanského plemene i
kozlu,; sytil ho beéli psenicného zrna. Pil jsi i
ohnivé vino, krev hroznii.

15 Jesurun ztucnel a zbujnél, ztucneél jsi,
obrostl tukem a ztloustl. Bohem, ktery ho
ucinil, opovrhl, potupil Skdlu své spdsy.

16 Bohy cizimi ho popouzeli k Zdrlivosti,
ohavnymi modlami ho urdZeli.

17 Obétovali bésum, a ne Bohu, boZstvim, jeZ
ani neznali, tém novym, neddvno povstalym,
pred nimiZ se vasi otcové nechveli hrizou.

18 Opomnel jsi Skdlu, kterd té zplodila,
zapomnéls na Boha, ktery té v bolestech
zrodil.

19 Hospodin to vidél. Odvrhl je, uraZen
skutky svych synit a dcer.

Struktura

13 Paralelismus synonymicky // C D cumlal
ze skdly med a ole;.

14 Paralelismus synteticky k v.13. Rozviji
¢im byl krmen.

15 Paralelismus synteticky B rozviji A a
paralelismus synonymicky // C D.

16 Paralelismus synonymicky — chiasticky //
A B.

17 Paralelismus synteticky A je rozvijeno B C
D.

18 Paralelismus synteticky B rozviji A

Kontext

Verse predchazejici (10-12) popisuji, jak Bith
nalezl, vyucil, vedl, chrdnil a pecoval o svijj
lid.
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13-14 dale popisuji péci o Izrael a dobré véci,
které byly s Bozi péci Izraeli dany.

15- 18 popis nevdécné reakce lidu (JeSurtna).
19 reakce Hospodina na jejich jedndni.
Hospodinovy spasitelné skutky (7-14); tim

vvvvv

které vyvolalo Bozi hnév (19-22) **

Pojmy

Vajjittos — opovrhl - Num. 11,31; Dt. 32,15; 1
S 17,20; 1S 17,22; 7 78,60; Jr 7,29

Chalev - tuk - Dt 6,3; 11,9; 14,21; 26,9.15;
27,3; 31,20; 32,14.38

Dbas - Med - Gn 43,11; Ex 3,8.17; 13,5;
16,31; 33,3; Lv 2,11; 20,24; Num 13,27; 14,8;
16,13.14; Dt 6,3; 8,8; 11,9; 26,9.15; 27,3;
31,20; 32,13

Chalmis - kifremen - Dt 8,15; 32,13; Jb 28,9; Z
114,8; 1z 50,7

JSurtin (jasdr - primy) - jméno pro lzrael —
Prvni vyskyt ve Starém zdkoné je v Dt 32,15;
33,5.26;1z2 44,2

n-t-§ - opovrhl - Gn 31,28; Ex 23,11; Num
11,31; Dt 32,15

§-t-ch — zapomenout — Jb 39,15; 1z 51,13; Oz
4,6

N-‘-c —odvrhl - Num 14,11; Num 14,23; Num
16,30; Deut 31,20; P1 2,6

vajar+tetragram — uvidel Hospodin - Gn 6,5;
Gn 12,7; Gn 17,1; Gn 29,31; Ex 3.4; Dt
31,15; Dt 32,19; 1 Kr. 9,2;

2 Par 7,12; 1z 59,15; PI 3,50;

Vytézek

13 "On vozil na svatych ndvrsich zemé a jedl
plody pole a sdl med 7z osamélé skdly a olej
z kiremene (kremenité, tvrdé) Skdly"

Vozit po vysostech — déavat vitézstvi nad
pohanskymi kulty (Iz 58,14). Dary, které by
se jinak témto cizim bozstvim ptedkladaly
zstanou lidu Boha”. Hospodin ¢&lovéku
umoziuje vitézit nade vSim tim, ¢emu ti, kdo
neznaji Boha, musi slouZit.

28 Stary zakon, pfeklad s vykladem, sv.3 (1974), str. 320

2 op.cit.
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Med - zde zastupné vyjadiuje BoZi aktivitu:
kojeni svého lidu. Kdyz Blh pecuje
o Clovéka, je to, jakoby Cloveék jedl med. Jako
med chutnala také mana (Ex16,31), kterou
Hospodin krmil svij lid.

Oznacuje také Bozské vyucovani (Pt 24,13-14
- jez med... pozndve] moudrost). Hospodinovy
rady jsou spravedlivé, vzacnéj$i nez zlato,
sladS$i nez med (Z 19,10-11). Hospodinovo
slovo je pro md dsta slad$i nez med (Z
119,103).

Med je jiddvan proto, aby clovék dovedl
zavrhnout zlé a volit dobré (Iz 7,15). Med
bude jist ten, ktery bude zachranén (Iz 7,22).
Olej, med - byl vyrazem luxusu, ktery dédval
Hospodin (Ez 16,13).

Med ze skdly - Toto spojeni je jediné v Starém
zdkon&™. Ze skdly je obvykle voda. Nehemias
piSe, Zze Hospodin dal, kromé chleba z nebe,
také vodu ze skdly (Neh 9,15). V Z 78,16 je
zaznam, ze Hospodin vyvedl potoky ze skaly.
Skdla (hebr. sela) je oznaCeni Boha -—
Hospodina. Izraelci tedy dostdvali med od
Hospodina. Synonymem je Ciir (také termin
oznacujici Hospodina), ze kterého byl v tomto
piipad¢ vyveden olej.

Z kremenité Skdly - Tato skdla ma vlastnosti
podobné kiemenu - tvrdost, pevnost, stilost.
Tém, ktefi Bohu slouzi, dava nejen vitézstvi,
ale také vSechno, co potiebuji pro sviij Zivot.
Déva jim také poznani, jakym zptisobem zemi
stvofil a jak se na ni Zije. Diky tomu lidé
pozndvaji, ze Bih chce pro ¢lovéka to nejlepsi
a 7e je schopen to nejlepsi také dat. Poznani,
Ze Buh je dobry, je jako med. Poznani, Ze Bilih
je pevny jako kiemen je jistotou, Ze Jeho
slovo je pevné a da se na néj spolehnout.

Tyto ¢tyfi paralelni formulace Hospodinova
jednani vic¢i svému lidu jsou sice metaforické,
ale vyjadiuji, Ze lid od Hospodina dostdval

3 Bible Works — software pro préci s biblickym textem
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neobvyklé (nesamoziejmé, zazracné) véci.
Bih mu zajistoval nejen zdkladni Zivotni
potieby (plody pole), ale Izrael dostdval
nadstandart a Bih se postaral i o jeho
duchovni droven (vozil jej).

14  “mdslem hoveziho dobytka, tukem ovci
s tukem jehnat a beranu synii bdsanskych a
kozlu s tukem ledvinek pSenice a krev vinnych
hroznu, pil jsi penivé (Sumivé) vino".

Text ddle rozvadi péci Hospodina o svij lid.
Tuk ovci s tukem jehnat - (hebr. Chalev) je
sliben faraonem v zemi egyptské Jakobové
roding, kam byli faraonem pozvéni, aby tam
ptebyvali (Gn 45,18). V Ex 3,18 je tuk
zasliben Bohem v darované zemi. Tento tuk
odevzddva Abel Hospodinu (v. Gn 4,4 ma
tento pojem prvni vyskyt v Starém zdkong).
Tucnost - je ve smyslu trodnost, bohatstvi
(Gn 27,28.39 ad.) Tuk obétnich zvitat pattil
Hospodinu. Nesmél byt poZivan, nybrz spalen
na oltéfi jako obét’, vling ptijemnad Hospodinu.
Dnes  vidi Arabové v tuku obalujicim
vnitfnosti sidlo citu. Premira tuku znaci
necitelnost. O pySnych ¢teme, Ze piiodéli tvar
svou tukem (Jb 15,27). Tuk je tedy izolacni
vrstva, kterd brani proniknout Hospodinovu
slovu do srdce. Nebezpecny je slib Faraéntv,
ze budou jist tuk zemé této (Gn 45,18)
svadgjici k piedstavé nového rdje’!

Krev vinnych hroznii — zfejmé Cervené vino
(Gn 49,11; 1z 63,2; Zj 14,19n)>>.

15 “I ztucnél Jesurin (uprimny, Izrael) a
zbujnél (se zavisti Slapal) ztucnél jsi a obrostl
Jjsi tukem, ztloustnul jsi a zanedbal (opovrhl,
nechal ladem) Boha (ktery té) ucinil a tupil
Skdlu zachrdnce svého™.

Jesuriin toto jméno Kkontrastuje se
skutecnym stavem Izraele; vyjadfuje totiz,
jaky mél Izrael byt - pfimy. Jménem Jesuriin
je Izraeli pfipomenuto jeho posldni - byt
piimy. Jméno Jesuriin také odhaluje, Ze Bih v
nas vidi, ¢im bychom mohli byt, kdybychom

' NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. Praha, Kalich 1992;
heslo Tuk, tu¢nost..
32 Op.cit..
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Jej byli poslusni - ptimymi. Jesurin je ten,
kterého si Bith vyvolil (Iz 44,2).

Pét sloves plasticky vyjadiuje stav JeSuruna.
Ztucneél, obrostl jsi tukem - (kofen s-m-n). Jer
5,28 oznaCuje timto terminem lidi, ktefi
neteCn¢  prechdzeji zIé uddlosti, nikoho
neobhdji a presto je provazi zdar.

Zbujnel - (kotfen b--t) 1 S 2,29 je pouZzit pro
poslapavani obéti a dart, které mél Izrael
pfindSet Hospodinu. Jsou to jediné dva
vyskyty ve Starém zakoné.

Ztlousnul - (kofen "-b-j) v tomto vyznamu
pouzit jen jednou.

Ztloustnul jsi (koten k-$-j) - také stal se sytym
- hapax legomenon.

Zanedbal (opovrhl, nechal ladem) Boha -
(kofen n-t-§). Labanovi nebylo dopfano
polibit své vnuky a dcery. Hospodinu nebylo
dopfdno kochat se z Izraele, svych déti (Gn
31,28). Podobné¢ Buh rozhodil (ledabyle)
kiepelky (Num 11,31). Stejné ledabyle
Jesuriin pohodil Bohem; Hospodin zavrhl
svij lid (viz. 1z 2,6)

tupil - (kofen n-b-I) - podle Dt 32,6 tupit
znamend byt lid zbloudily. Od stejného
kofene je odvnozeno slovo bldzen (nabal).
Ten, ktery mél byt pfimy, se stdva blaznem,
nebot’ jedin¢ bldzen miZe odvrhnout Boha,
ktery mu dava vse pro jeho Zivot, zahrnuje ho
tim nejlep$im, na némz je zavisly jeho Zivot.
Reakce lidu kontrastuje s péci, které se mu
dostalo od Hospodina. Ptestoze lid Bohem
opovrhl, Buh jej stile nazyvd pfimym. Biih
chce svij lid ucinit pfimym a je ptes kiivost
lidi ochoten povzbuzovat k piimosti. JeSurine
— je také vyzva pro lid — stan se tim, ¢im mas
byt, pfimym.

16 “Ponoukali (drdzdili) Jej k Zdrlivosti
v cizdcich (s temi, které nikdo nevolal)
v modldrstvich Jej urdZeli”.

Vyraz Zdrlivost oznaCuje vztah muZe k
nevérné zen¢ (Nu 5,14) i vztah Hospodina k
lidu (Nu 25,11 Ez 5,13 16,38 aj.). Blih se
nazyva manzelem dcery sijonské (Jr 3,14 Iz
54,5n) a zpronevéru lidu vici sobé piirovnava
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k nevéte Zeny (Jr 3,1-10.20 Ez 16). Sluzba
cizim bohlim se ve Starém zdkon¢ poklada za
smilstvi a cizoloZstvi. Bible uc¢i vidét v
modlach klam necistych mocnosti, (démona?
7.106,37; Zj 9,20), jez svadgji ¢lovéka, aby
uctival stvofeni.

17 "Obétovali tém boZstviim ne Bohu, bohiim
jeZ neznali novym, neddvnym, (kteri z blizka
/neddvna/ prisli) jich se nedésili otcové
vasi".

Formulace “JichZ se nedésili otcové vasi” -
ukazuje na vztah mezi strachem a sluzbou
modldm — strachem a nezndmem. Strach plodi
bohy a démony. Otcové znali Hospodina,
proto se nebdli bohl. Pozndni Boha vyvadi ze
strachli. Hospodin jim nebyl nezndmy - daval
se pozna’wat34. V kontextu s 13, Hospodin je
vozil po posvdtnych ndvrsich zemé, se
dozviddme, Ze Hospodin otcim (ptedkiim)
daval pfevahu nad pohanskymi bozstvy. Nyni
vSak Izrael sestoupil na drovent bohl a proto
je vydéSen, obétuje jim a od Hospodina
odstupuje.

18  "Skdla zplodila tebe zapomneél jsi a
zapomnel jsi (na) Boha, ktery byl téZce
zranovdn, kdy? té rodil".

Je zde dvéma riiznymi slovesy dvakrat feceno
"zapomnél jsi". Prvni sloveso (n-s5-j) se
vyskytuje pouze na tomto misté ve Starém
51,2-3 také popisuje strach Izraele a jako
divod podéava (Iz 51,2) strach z ¢lovéka. Oz
4,6 tika, ze zapomnéli na zdkon svého Boha.
Zde je tedy popsdna pfiCina jejich strachu z
Bohti, které neznaji: zapomnéli na Boha
svého. Izrael, ktery zapomél na svého Boha,
je oblouzen bohy jinymi a netecny k jednéni
Hospodina. Nevi o tom, co Biih prozivad — nic
nevi o Hospodinové bolesti, nebot’ je od
Hospodina daleko. Bih formujici, zabyvajici

3 Stary zékon, pfeklad s vykladem, sv.3 (1974)

** Stary zakon, pfeklad s vykladem, sv.3 (1974)
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se a tvorici svtj lid, ma bolesti — jakoby byl
zranén a zranovan (15-16). O tom ma Jeho lid
vedet.

19 "I uvidel (to) Hospodin a zavrhl (je) pro
urdzky (skutky, nevrlost, zlost) synit svych a
dcer svych'.

Uvidél Hospodin — stejné, jako vidél stav
lidstva v dobé Noeho (Gn 6,5), nebo to, ze
Lea neméla tolik lasky jako Rachel a otvira
jeji lano (Gn 29,31). 1z 59,15 popisuje udtlak
téch, ktefi se varuji zlého a utéchou je mu
zjisténi, ze Hospodin to vidi. Utéchu oéekdva
také Jeremias v Pl 3,49-50. Mé slzy poteCou
dokud Hospodin  neshlédne s nebe. V
Hospodinové vidéni je tedy nad&je — na to
muze jeho lid spoléhat. BoZzi shlédnuti je
oc¢ekavano lidmi touzicimi po pravu. Teprve
Hospodintiv pohled odhali, co je pravé a co
falesné, co je dobré a co zlé. Jeho vérni to
vedi a oCekavaji to.

Zavrhl — V Pl 2,6 Panovnik (Hospodin) zavrhl
krdle a knéze. Pl 1,1 popisuje osamoceny
Jeruzalém. Jeruzalém je jako vdova — sdm
(zavrzeny). Neni nikoho v tomto meésté.
Prenesené¢ neni nikoho pfi Hospodinu.
Dusledky zavrhnuti pak popisuje Dt 32,21:
takovy lid je ponechdn bohim, které si sdm
zvolil a kterych se jejich otcové nebali.

Vytézek
Hospodin Izraeli ddval to nejlepsi, ale v jeho
lidu, Izraeli, to nevyvolalo vdécnost

a nepiivedlo je to do vztahu s Bohem. Izrael
naopak reaguje tim, Ze se obraci k jinym
bohlim, kde prohyii dary, které jim pravy Blh
(Skdla) daroval. Hospodinovou reakci je
ponechdni lidu, Izraele, témto jinym bohim
napospas. To je zfejmé jediny zpisob, jak si
Izrael muze znovu uvédomit, Z7e bez
Hospodina nemaji nic a jediné, co jim ziistane
jsou bozi, ktefi neumi darovat nic nez smrt,
protoZe sami jsou mrtvi.

Pasaz tedy popisuje stdle se opakujici kolobéh
Bozi pfizné a lidské nevdécnosti, na kterou
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Biih reaguje darovanim svobody
a respektovanim lidské volby, ze které se
ndsledné¢ lid mlZe poucit a vrdtit se k
jedinému zdroji vSeho, Bohu, Skéle.

Smejkal Roman

Dt 32,20-25

20 A povedal: skryjem svoju tvdr od nich,
wvidim co bude koniec ich, prevrdtené
pokolenie siu oni,
v nich.

21 Oni popudzovali ma (modlou) nie
bohom, provokovali ma k hnevu, mdrnostami
i ja popudim ich, nie ludom, ndrodom hliipym
sposobim mdrnost ich.

22 PretoZe sa rozpdlil ohen v hneve mojom
a hori az do pekla, aZ na dno, pohlti zem
a vrodu jej a vzplani zdklady hor,

23 zmetiem na nich zlé veci, Sipmi svojimi
poZeniem ich.

24 Zmoreny hladom a strdaveny ndkazou
a morom (Ziarou) jedovatym, zub Seliem
poslem na nich s jedovatostou plazov
v prachu.

25 Zvonku ich osiroti mec¢ a z zvniitra (z
miestnosti) des (strach), ako mlddenca, tak
pannu, kojenca s muZom prestdrlym.

Struktira

20 Septuaginta uvddza miesto r-a-h - uvidim /
ukdzem

Vyrok Hospodinov - pozri Dt 31,17-18

21 Synonymicky paralelizmus tak ako
jednal T'ud s Bohom tak bude On jednat
s 'udom (kauzalita).

22 Prva polovica versa rozvija druhd. Taktiez
paralelizmus synonimicky.

23 Miesto zmetiem sa uvadza (prp) ospah —
zozbieram a Septuaginta ma zhromaZdim (Mi
4,6).

synovia, nieto vernost
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Kontext

Hospodin sa milostivo staral osvoj T'ud a
Zehnal mu, chranil ho. Daval mu to najlepsie.
LCud sa mu ,,odvd’acil* tym, Ze ho opustil. No
nielen to, hnevali Hospodina, drdzdili ho
a obetovali modldm. Preto sa odvracia od
svojho l'udu a hnevd sa.

Pojmy

tahpucot - prevrdtené, zvrdtené Gn 19,29. Pr
2,12.14. 6,14. 8,13. 10,31.32. 16,28.30. 23,33

qin"uni (g-n-a) - popudzovali, urdzali Dt 4.24.
5,9.6,15.23,16 ai.

ciasuni (c-a-s) provokovat  k hnevu,
nendvisti Dt 4,25. 9,18. 31,29. 32,16. 32,27 a
1.

qgarchah - rozpdlit, roznietit’ Jer 15,14 or 1z
50,11.64,1.15,14. 174 a 1.

$ol - peklo Nu 16,30. 1Sam 2,6. Z 9,18.
16,10. 49,15.16. Pr 15,11. 1z 5,14. 15,9.11.15;
28,15.18 ai.

mosrei - zdklady 7 82,5. Pr 829. 1z 24,18.
58,12.Jer 31,37 ai.

hicaj - §ipy J6b 6,4. 7. 120,4. Ez 5,16

tsakel — osiriet, stratit deti 1 Sa 15,33. Job
21,10. Mal 3,11 ai.

eimah - strach, des Gn 15,12. J6b 39:20. 41,6.
Pies 6,4.10; 1z 33,18.

Komentare

20 ,,Ponechdva ich svojmu osudu
21 ,LZiludom sa myslia nepriatelia Izraela,
rovnako ako ich bohovia vo vzitahu
k Hospodinu su Izibohovia“*®.

22 ,.Obrazné vyjadrenie pomeniivajiice uplné
vyhladenie*

,,Zvidovsk)? komentdtori o Jeruzaleme ako
zaloZenom na pohoriach (Z 125,2) a vztahujii
text k invdzii Nabuchodonozora ako naplnenie
casti tohto proroctva.( 2Kr 25,1 -7)“37.

23 Ziar — reSep, ktory vo fenistine oznacuje
bozstvo a v talmude démona‘®.

«35

3 SDA Commentary — vol. 1, Rewiew and Herald, str. 1069,
Review and Herald Publishing Association 1956

3 Stary zakon, preklad s vykladem, sv.3 (1974), str. 323
3" SDA Commentary 1070
38 Stary zdkon, preklad s vykladem, sv.3 (1974) 323
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Vyklad

Ked’Ze l'ud jednal ako neverny a zvrateny syn,
si oznaCeny za pokolenie prevratené. (Pr
6,14. 8,13) Nevazili si BoZej pozornosti a tak
zaznieva vyrok Hospodinov.

20 Vyrok Hospodinov ,, skryjem svoju tvdr od
nich, “ je vel'mi silny. Slovo skryjem je v Hi —
¢o znamend, 7Ze Hospodin spdsobi aby na
neverny I'ud dopadli dosledky jeho odvrétenia
sa. Cud je takto ponechany svojmu osudu,
ostava nestrazeny a bez ochrany. Je zrejmé, ze
odnatie Bozej pozornosti bude viest ku
koncu, zniceniu niroda. Cud provokoval Boha
ako neverna manzelka k Ziarlivosti, (Dt 4,24.
5,9. Ex 34,14. 1z 54,5).

21 Lud provokoval Boha az k nendvisti. (Dt
4,25. 9,18. 31,29) Tak, ako jednal lud s
Hospodinom, tak bude jednat On s nim. Tak
ako Izrael urdazal Hospodina modlami (nie
bohom), tak dopusti aby bol Izrael nie 'udom
— néarodom hlipym zmdrneny. Hospodin
,odplaca® nesmiernym nestastim. VSak zlo,
ktoré Hospodin dopusta, nie je dosledok
osudu. Naopak je to ndstroj v rukiach
Hospodinovych. NemdZeme preto obviilovat
Boha z toho, Ze dopusta nest’astie, ale naopak
podotknut’, Ze i zlo je v Jeho rukdch a On ma
nad nim moc.

22 Ohen je tu ako symbol (Ez 30,8) velkého
neStastia ¢i stupniovania hnevu (Jer 15,14).
Hnev BoZi sa rozpaluje aZ prenikd do hibok
,pekla® — do miesta najvicSieho utrpenia
a zatratenia. Zo sebou nesie vSetko — turodu,
dokonca zem ani pohoria neobstoja. Bozie
Sipy azlo, ktoré dopusti Hospodin, su
formulované vo versi 23.

23 Su to obrazné slovd, ktoré sa vztahuji na
stid BoZi (Z 7,12-13. 38,2. 91,5. Plag 3,12-13.
Ez 5,16). Text dalej pokracuje popisom
dosledkov odnatia Hospodinovej ochrannej
ruky. Sipy tu eSte podtrhuji slovd o
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prebiehajiicom side Bozom. (Z 7,12.13 a
pod.).

24 LCud je =zmoreny hladom doslova
,,pustosiaci hlad*. Ndkaza a mor kazia ako
smrtiaca Ziara, ktord vSade prenikd. Ako
blesky, ktoré spaluji (Z 78,48-49), ako
plamen ohna (Pies 8,6. Hab 3.,5). Ako ohnivé
Sipy (Z 76,4). Dravé Selmy sa vrhaji na
nestraZzeného a hladom zoslabnutého c¢loveka,
ktory je pre nich I'ahkou koristou. Ak by sa
podarilo nestastnikovi uniknit’ pred Selmou,
zachvati ho jedovaty plaz (had), ktory sa plazi
v prachu.

25 Vetchy achorobou oslabeny ndrod sa
nedokdze ubranit’ nepriatel'ovi, ktorého mecu
Hospodin dovolil aby zanechdval za sebou
siroty. Mec¢ nepriatel'a necini rozdiel ani
v pohlavi, ani vo veku obete (Jer 9,19-22.
Pla¢ 1,20. Ez 7,15). K nepriatel'ovi, ktory
prichddza zvonku sa pripdja i strach a hroza,
ako vnutorny protivnik, ktory mozno prameni
zvedomia, 7e Hospodin odstipill a wuz
neochraiiuje svoje deti.

Hospodin netrestd nendvistne svoj I'ud aby sa
pomstil, ale dopuiSta nan neStastie aby ho
napomenul a upozornil na hrieSne jednanie.
Poméha mu zanechat’ hriech a ddva mu Sancu
uvedomit’ si svoj stav a Cinit’ pokdnie. Tvrdé
Hospodinove slovd vyjadruji i bolestné
nasledky nedovery I'udu k svojmu Bohu.

Vers 21 aplikuje apostol Pavol (Rim 10,19) na
nesenie evanjelia pohanom po tom ¢o
Zidovsky ndrod odmietol prijat’ Mesidsa.

Csaba Cak
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Dt 32,26-31

® Rekl bych: Rozprdsim je, vyhladim jejich
pamdtku mezi lidmi.

7 Ale obdvdm se urdzek nepfitele a %e to
jejich  protivnici nepochopi, Ze Feknou:
»Vyvysila se naSe vlastni ruka; Hospodin nic
takového nevykonal.«"

8 Je to prondrod, jen? ztratil soudnost, nejsou
schopni porozumet.

2 Kdyby byli moudfi, jednali by proziraveé,
pochopili by, jak skonci.

30 Jak to, Ze jeden zaZene tisic a dva zaZenou
na ttek deset tisic! Ne-li proto, Ze je prodala
jejich Skdla, Ze je Hospodin vydal v plen?

! Jejich skdla neni jako Skdla nase, to mohou
posoudit i nasi neprdtelé.

Struktura

26 obsahuje paralelismus synteticky
(Hospodin vyhladi lid a poté 1 jeho pamétku).
30 — dvojity paralelismu synteticky (jeden

prondsleduje, dva prondsleduji; Skala je
prodala, Hospodin je vydal).
Textovy  apardt  neposkytuje  Zadnou

vyznamnou informaci.

Obsah

26 a 27 patii k mensSi Casti (mySenkové, ne
textové; jinak viz déleni podle CEP), ve které
pfevazné¢ hovoii Hospodin o svém lidu. 26
a 27 tvofi kontextudlni jednotu, protoZe 26
rozviji 27 a naopak.

28-31 je soucast celku, ve kterém se Hospodin
obraci na ,,prondrod* (28), ktery neni bliZe
urCen. MySlenkové ovSem navazuje na
wprotivniky* (27). Bud jsou to nepftatele
BoZiho lidu, néktery z okolnich narodi, jimiz
byl Izrael ovliviiovan, nebo toto Hospodinovo
pojmenovani Boziho lidu je soucdsti, ba
vyrazem Hospodinova soudu nad svym lidem
— hodnoceni stavu Izraele. Hospodin by zde
potom nemluvi o poSetilosti a nerozumnosti
okolnich ndrodd, nybrZ tyto atributy vztahuje
na ,,vlastni déti*!

30
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Pojmy

26 Afejhem (rozhdzet); 1.sg.A Hi, vtomto
tvaru happax legomenon, kofen a-f-h se
vyskytuje v Ex 25,26; 26,18; Lv 13,41; 21,5;
Nu 24,17; Joz 15,5.

Asbitd (ustane); 1.sg.A Hi, tvarové happax
legomenon, kofen — Dt 2,12.14.15 (nebo Ex
20,8.10.11; Lv 2,13).

Meenos (slovék); v Dt pouze jednou; ve
stejném tvaru (4x) v Job 28,4; 33,12; Iz 51,12;
jinak veSkery dalSi vyskyt je prekladan jako
Clovek* (v knize Job velké mnozstvi
vyskyt)), pouze v Gn 4,26; 5,7, 5,11
nepieklddén, jen prepisovan slovem ,,Enos®.
Zikram; cca 5x v Bibli; stejny tvar se
vyskytuje vZ 9,7; 34,17; 109,15; Kaz 9,5;
vzdy je ptelozeno jako ,pamdtka‘ (z-k-r napf.
Dt 9,7; 15,15; 16,3; 25,19; 32,7).

27 K-a-s (lekat); 8x ve stejném tvaru: Dt 1,6;
15a; Pt 17,25; Kaz 1,18; 7,3.9.10.11.20.28.
Agur (zlost); 2x tvar: zde + Pt 30,1 (k-a-s Dt
1,17; 18,6.2; 26,5).

Rdmad (vyvysit, pozvednout);
napft. Nu 15,30; 33,3.

P-a-l (ucinit); 14x; Nu 23,33; 7z 11,3; 1z 5,12;
41.4.

19x;

(r-v-m)

28 Goj (ndrod); vice nez 300x ptelozen jako
,hdrod, prondrod, lidé* nebo ,,pohané®.

Ecot (rady); 3x ve stejném tvaru (Z 13,3;
1z 25,1); celkové cca 80x jako ,,rada®.

29 Lacharitam (budoucno) nebo ,.konec*.

30 Jirdoch (prondsledovat); Tx ve stejném
tvaru (napft. Dt 19,6; Joz 20,5; 23,10).

Curam (Skdla jejich); cca 64x ,skdla*“, 5x
sila* (Neh 3,5; 7.78,35).

Komentare

26 — 27 , Ndstroje trestuu md zcela v rukou
Hospodin, takZe smyslem pokut neni zdhuba,
nybrZ vysvobozeni z hifichu a ze zla. V celém
oddilu mluvi Buth, a to sdm se sebou, pricemZ
zvldste vers 26 dadavd mozZnost nahlédnout do
jeho otcovského nitra (srovnej Gn 6,5-7;
0z 6,4). Jako spravedlivy soudce by mél sviij
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lid zcela vyhladit. Toto rozhodnuti vsak méni
s hledem na pychu nepritele, ktey by to
poklddal za své vitézstvi a posmival by se

samému Hospodinu (Dt 9,28)“ 9,

28-31 ,,0 pohanskych ndrodech se vypovidd,
Ze ztratili vsudek. Nedd se od nich ocekdvat
prizndni, Ze je md Hospodin ve své moci.
Nepohcopi to ani 7 tak ndpadného jevu, jakym
Jjsou Hodpodinovy boje a prekvapivé pordzky
nepritele. Nevidi, Ze selhala jejich vira

v boZstva, Ze sam Hospodin je vyddvd v plen“
40

Vytézek
26 Rikdm: ,,Rozhdzim je a zpusobnim, Ze

jejich  pamdtka mezi clovekem  (lidem)
ustane‘.

Hospodinova  pfimd slova  vypovidaji
o ,,vnitini* bolesti, kteru prozivd diky svému

lidu. Kofeny sloves a jejich kmeny (zde
vétSinou Hi A) vypovidaji o jasné Bozi
intervenci do dané situace, kterd jedind muize
zpusobit zvrat. Tim, Ze Hospodin svij lid
wrozhdzi, tedy ,rozptyli do vsech stran“41,
zpisobi  preruSeni s  modlosluzebnym
domovem. Prerusi vSechny dosavadni sty¢né
body, roztrhd pouta, zbavi lid minulosti
(a nastane chaos). Rozptylenim sice nastane
jakasi bolest, ale hlavnim smyslem je pres
ztraty dojit zpét na Bozi cestu (36).
RozpraSenim by ovSem mohla nastat celkova
zména statutu BoZziho lidu (stane se
prondrodem). Byl pfece vytvofen za tcelem
jednoty, kterd méla odrazet Bozi jedincnost -
princip monoteismu. Bih zde chce zasdhnout
velmi radikdlné a feSit problém zdsadni cestou
— rozptylenim. VSe je determinovano hlavni
mySlenkou pasaze: vSe, co se déje, Cini pravé
Hospodin, nikdo jiny! Tim, Ze ukazuje
nasledky Spatného chovéani a tim, Ze se
,heskryva®  pfed nendvistnymi lidskymi
pohledy, diva soucCasné 1 vychodisko.

¥ Stary zakon, preklad s vykladem, sv.3 (1974), str. 323
0 op.cit. 324
* PIPAL, op.cit.
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Izraelsky lid se pfece nemusi bét, nejsou
hiickou osudu, pouze na n¢ dolehla piisna
Hospodinova ruka.

Do jakého ,,prostoru ovSem bude Bozi lid
rozptylen? Stanou se snad zlidu se silnou
ndrodni identitou hloucky ubohych, kteii se
budou muset asimilovat do okolnich naroda?
Nebyl by to krok zpét, do neuspotddanosti?

Bozim zdmérem byla jednota vyvolného
naroda. Ta se ovSem zatim neuskuteCnila.
Z ochranného stiedu (Jeruzalém), kde je vSe
pod kontrolou, se Blth sdm rozhoduje svtj lid
,rozmistit” do nebezpecného prostoru.

Neni vylouceno (byt’ néasledky by byly horsi),
Zze se jednd o jakési ,vnitini* rozptyleni
(,,rozervani). Zatimco v prvnim piipadé by
byla zachovéina jednota v diaspofe, zde by
Hospodin narusil samotnou podstatu svého
lidu. Sdm by zptsobil (Hi A) vnitini rozervani
a nejistotu, tedy naprosty rozpad celého
vyvoleného ndroda. Moznd maji tato slova
pusobit jako vyhrizka. Jakoby se timto
tvrdym varovanim Bih snazil ukdzat na
jediné mozné vychodisko sebereflexi,
pokéni, navrat k Bohu. Rozbiti ,,tukové hraze
- bariéry* (15) je moZné pouze ,,rozhdzenim*
zazitych predstav a ,rozptylenim“ do
nehostinného prostiedi. Aktudl zde naznacuje,
Ze jde o soucasny stav lidu jako ndsledek
jejich skutki.

Buh dale ,.zpiisobi prestdni na izraelskou
pamatku. Kralicky pieklad ftikad: , rozkadZi
prestati mezi lidmi pameti jejich*, podobné
i CEP hovoti, Ze ,,...vyhladim jejich pamdtku
mezi lidmi“. Vzpominky tvoii nedilnou
soucast vlastni minulosti. Je patrné, Ze
Hospodin chce ,,rozptylit“ svij lid. Ale chce
tak zniCit vSe, co bylo dposud vytvofeno?
Vyhlazenim pamdtky po Izraeli by toho piece
dosahl! Pokud ovSem vymizi pamdtka po
Izraelském narod€, nevymizi 1 pamdtka po
samotném Bohu? Je mozné, Ze tato slova
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nejsou pronesena jako trest ¢i hrozba, ale jako
pfirozeny dusledek odpadnuti. Neochota
naslouchat Bozimu hlasu zpusobi

,rozpraSeni a tedy ztratu identity BoZiho
lidu. Pii tvaze vyhlazeni pamétky jako trestu
musime pfipustit, Ze Blh zajde tak daleko, ze
dovoli znic¢eni kazdické vzpominky na Izrael
(pokud je Bozim pianim lidskd svoboda,
nemiZe ,vymazat® ¢i ,preprogramovat®
lidskou mysl!).

Celkové si musime polozit otdzku, jestli je
slozit€jsi (Iépe feCeno horsi) vyhladit pamdtku
nebo [id? Pamdtka totiz tvoii propojeni
z minulosti, pfes pifitomnost do budoucnosti.
Lid naopak tvofi objekt (podstatu) paméti.
Z lidského pohledu je c¢in vyhlazeni lidu
(z hlediska ,,pracnosti®) jednodussi nez rusit
kaZzdou myslenku. Je ovSem jasné, Ze oboji
(jak lid, tak pamét’) tvoii Hospodin, a proto
jimi miZe jen On disponovat.

27 At se zlosti nepritele nelekdm, at’ to jejich
protivnici nerozeznaji at nereknou : ,,Ruka
nase se zvedne sama, Hospodin z toho vseho
nevykonal nic“.

Myslenkové rozviji ver§ 26., bez kterého
nedava valného smyslu. Boji se snad Biih, aby
neztratil svou povést? Je onim nepfitelem
satan? Jsou ,protivnici pronarody, nebo
samotny ndrod Izraelsky, ktery se stavi do
opozice k Hospodinu (viz CEP).

Pokud se jedna o Izraelce, neni jasné, pro¢ by
o svych tézkostech hovotili jako o ,,vyvyseni
viastni ruky*“? Bylo-li by tomu tak, svédcila
by jejich slova o naprostém chaosu v jejich
mySleni (28), kdy nevidi skute¢né pftiCiny
a ziji ve vlastnim vykonstruovaném svété.
Hospodina, diky  vlastni  zaslepenosti
a ,ztucneni* (15), vnimaji idealizované
a nepravdive. Ttak si 1ze vysvétlit tyto zcestné
feCi. Pokud tato slova o sobé¢ fikaji Izraelci
neni jasné, jsou-li to slova pokani, nebo
naprosté zatvrzelosti.
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Pokud termin ,protivnici* oznacuje prondrod
(n€kterého ze sousedil Izraele), ptfirozené se
distancuji od BoZi milosti, kterd jim byla
udélena. BoZi tresty sice plsobi skrze
pohanské ndrody, ty ovSem maji teorie
o vlastnich vitézstvich. To znamend, Ze lidé
bez Boha nejsou schopni piipusit (pochopit)
Bozi moc (¢imz Boha degraduji). Hospodin je
pfesto pouzivd jako vychovny prostiedek na
své nehodné.

28 ,,ProtozZe prondrod ztrdci svoje rady a neni
v nich porozumeéni'‘.

Je tento ver§ n¢jakym vysvétlenim pro tvrda
Bozi slova v predchédzejicich verSich? Je
oznamenim stavu, ¢i jasnou vytkou?
Odmitnuti Hospodinovych rad pifinasi ztratu
rad vlastnich. Jestlize lid nedokaZe pfijimat
z Bozich rukou, ztraci dsudek a vlastni rady
upadaji v zapomnéni. Clovék potfebuje vyssi
autoritu, kterd urCuje jeho smysl (kralicky:
,hebo ndrod ten nesmysiny jest...“). Bez
Boziho vys$iho principu (smyslu) ztracime i
ten vlastni a stivdme se nesmyslnymi. Z toho
nasledné plyne neporozuméni — ztrata rozumu
(soudnosti).

,Prondrod* je v kontextu Pisné¢ (goj mize
ovSem v hebrejstin€é znamenat 1 ,,ndrod*)
ndastrojem Hospodinovy moci proti Izraelcim.
Je ovSem mozZné, Ze by Hospodin oznacil
vlastni narod pejorativné jako ,prondrod*.
Oznacenim ,,prondrod* je skupina lidi jasné
determinovdna. Hospodin timto odhaluje
skutec¢ny stav svého lidu a nabizi feSeni — tito
lidé potiebuji pomoc. Ctendfi Pisné tak
dochézi, jak mnoho se shoduje celkovy stav
Izraelct se stavem pohanskych narodu.

29 ,Kdyby zmoudreli, jednali by prozirave,
rozumeéli by vlastnimu budoucnu’.

Moudrost (zalozena na bdzni Hospodinové,
z niz vychdzi) by méla evokovat proziravost,
ke které tento ver§ nabada. Proziravost totiz
pomdhd vidét skute¢ny stav véci i vidét do
wbudoucnosti“.  Proziit pomaha sejmout
oklapky*“ zoc¢i a porozumét nasledkiim
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vlastniho chovéni. Také pomdha porozumét
skute¢nosti — BoZimu jedndni: co s nimi Bih
zamysli, a jak (Ze) se snaZi pochopit jejich
stav.

30 ,,Jak to, Ze jeden prondsleduje tisic a dva
deset tisic? Ne-li snad proto, Ze Skdla jejich je
zaprodala, a Hospodin je vydal ?*¢

Je jasné, Ze vSe, co Izrael kona, se déje z BoZzi
vile a pod Jeho dohledem. Hospodin dopustil,
aby jeden z prondrodi ,,mohl honit tisic a dva
(z prondrodut) zahnat na titek deset tisic!*
Hospodin je ochoten wucinit 1 ,zdzrak®
v neprospéch  vyvolného naroda: nechat
porazit ¢i demoralizovat ndrod proto, aby
pochopili védznost situace. Tim ovSem sebe
uvadi do — zlidského pohledu — nepiiznivé
situace, protoZe spolu se svym niarodem také
On sam prohrava (viz princip ,,svatych valek*
jako bohsluZebného boje). Bih je schopen
pfijmout vlastni prohru ve svaté valce kviili
prozuméni lidu.

Stale plati pravidlo, Ze pokud Hospodin
dopousti tresty, je jasné, Ze stéle stoji pobliz
naroda. Ponechdni lidi nédsledkiim vlastnich
¢int proto signifikuje Bozi odpusténi.

Je ovSem moZné, Ze ,prondrody* jsou
vyhradné pohané. Jejich skédla (bohové; viz
31) je ,,prodala‘* a Hospodin tomu nezabranil.
Nechal dopadnout vysledky jejich vlastniho
jednani. Prvni dvojversi (30ab) naznacuje
principy vitézstvi pohanli nad Izraelem. To
ovSem prondrodiim nepomiiZe, protoze uz za
nimi Blh nestoji (30cd).

31 ,,ProtoZe nase Skdla neni jako jejich skdla
a neprdtelé nasi to sami mohou posoudit*.

31 je myslenkové uzavieni tohoto oddilu.

Mojzi§ jednoznacn€é a opét vyhlasSuje
jedineCnost BoZi. NasSe Skdla (1 kdyZz nés
prodala) je odlisnd od jejich skdly. N4S Buh
je nesoum¢ftitelny s jejich bohy. Tento rozdil
je natolik patrny, Ze to poznaji dokonce 1 Bozi
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neptitelé. Vugata naopak Ccte, Ze ,jsou
neschopni pochopit™ (to).

Milan Urban

Dt 32,32-37

32 Jejich réva je z révy sodomské, z vinic
Gomory, jejich hrozny, hrozny jedovaté, maji
trpkd zrnka.

33 Jejich vino, jedovina draci, kruty zmiji jed.
34 "CoZ to neni uschovdno u mne, zapeceteno
v mych pokladnicich?

35 Md je pomsta i odplata, prijde vias a
jejich noha zakolisd, den jejich béd se bliZi,
Fiti se na né, co je jim uchystdno."

36 Hospodin sviij lid obhdji, bude mit se
svymi sluZebniky soucit, aZ uzri, Ze ubyvd sil,
Ze je konec se zajatym i se zanechanym.

37 Tu rekne: "Kdepak jsou jejich bohové,
skdla, k ni7 se privinuli?

Rozbor

32 Samaritanu a Syriaka uvadéji slovo
"anabemo" - hrozen jeho ve tvaru
"inbejchem" - hrozen jejich.

Neékteré verze Samaritanu uvadéji ve slové
"ros" - jed misto podkladu s pismenem "vav"
podklad s pismenem "alef"'. Slovo pak miZze
znamenat jed nebo hlavu.

34 Ve slove "kamus" - uschovat, Cte
Samaritanus "kanus" - hromadit,
shromaZdovat a Ctendf to md srovnat se
Septuagintou, kde je 'sinéktaj” - Ccesat
(sklizet), hromadit.

35 Samaritanus a Septuaginta ve slové "li" -
ke mné, uvadi tvar "liom" — ke dni.

Slovo "vsillem" - odplata ma souvislost se
slovem "vsillum" srv. Oz 9,7.

37 Septuaginta a hebrejsky text
manuscriptu z Qumranu piidavéji ke slovu
"vamar" - a rikd, slovo JHVH. Samaritanus
"amru"- Fikaji.

2 Stary zdkon, pieklad s vykladem, sv.3 (1974), str. 319
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Samaritanus, Targum a Targum pseudo
Jonatdna ve slové "ej” — kde jeho rozsifenou
podobu.

Septuaginta spojeni slov "chasaju bo" - hledat
utociste v nem, preklada: ,.,na (o) kterém se
presvedcili na nich".

Struktura

32 Synteticky paralelismus A//B // C//D,
rozviji (stupniuje) jednotlivé ¢asti verse.

33 Synonimicky A-B, paralelismus C-D
navazuje na predchozi ver§S (32cd//==33),
ktery rozviji a pfipodobiiuje jejich vino k jedu
draki a zmiji.

34 Rozvijejici paralelismus - on je uschovdn u
mé, je zapecetén u me (mysli se tim u Boha)
35 Synteticky paralelismus A-B, C-D -
pomsta a odplata souvisi s dnem jejich bidy;
zhrouti se noha jejich, pospichd k lidu
odplata, to co je na né prichystdano.

36 Paralelismus rozvijejici A-C, B-D -
Hospodin soudi sviij lid a slitovava se, kdyZ
vidi jejich bidu a ubytek. Ptedlozka "ki"
naznacuje pfi¢inny vztah mezi Hospodinovym
soudem a ubytkem.

Kontext

Text je pokraCovanim predesié ¢asti a plynule
na ni navazuje. V predchozich verSich se piSe
neschopnost rozumét a ztratu rad vlastnich.
Moudrost je méla vést k proziravosti a
pochopeni budoucnosti. RozliSeni mezi
skdlou okolnich ndrod a Skdlou nédroda
Izraelského (31) pokracuje v dalSich verSich
jako rozliSovéni o plivodu, coZ pozdéji vyusti
v urcité disledky.

Pojmy

32 Gefen (vinnd réva, vinny kmen) Nu 6, 4; 1z
34, 4.

Sdom (Sodoma) Gn 13;14;18;19; Jr 49, 18; Ez
16

Sadmot (vinice) v tomto tvaru se vyskytuje jen
zde, jinak Iz 16, 8; Abk 3, 17.
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Anabemo (hrozno) v tomto tvaru jen zde,
jinak Dt 42, 14; Gn 40,10.

Inbej (hrozno) hapax legomenon; (v 25,5)
Ros (jed nebo hlava) hapax legomenon.
ASklot (hrozny) tvar f.pl.constr. V tomto tvaru
jen zde, jinak Gn 14, 13; Dt 1, 24.

Mrorot (horkost) v tomto tvaru jen zde, jinak
Jb 13, 26;Jb 16, 13; Ex 12, 8 atd.

33 Chamat (jed, hnev), mnoho vyskytd napf.
Dt 32, 34; Gn 27, 44; Nu 13, 21; 34, 8.
Taninim (drak) v tomto tvaru jen zde, jinak Z
74,13;148,7;Da2,7;7,5.

Ros /s podkladem "alef"/ (jed, hlava, zloba)
Gn46,21;1S5,4;1z27, 8.9.

Ptanim (had) Jb 20, 14.16; jinak Z 58, 5; 1z
11, 8.

Akzar ( krutost, nemilosrdnost) Jb 41, 2.

34 Kamus (uschovat, k-m-s, pas.partc. Q, m,
Sg.) hapax legomenon

Immadi (p7i, s, ve spolecenstvi nebo v tésném
vztahu) Gn 3,12; Dt 5, 31 a 32,39; Ex 17,2
atd.

Chatum (tésné uzavrit; pas. partc. Q, m, Sg. )
hapax legomenon.

Ocrotaj (poklad ;suff. 1 os, Sg.)

35 Nagam (pomsta) Dt 32,41; Num 31,2; Lv
26,25; 1z 34,8;35,4; 1z 47,3 atd.

Sillem (nahradit, odména) hapax legomenon;
jinak Gn 46,24; Lv 5,24; Jb 8,6;22,21 atd.
Tamut (hrozit, kolisat, chvet se, hroutit se, m-
v-t, Q.3.sg.f. nebo 2.m. F) 1 Par. 16,30; Z
46,6; 93,1; 96,10; 104, 5; 1z 54,10.

Qarob (blizko) Dt 22,2; 30, 14; Gn 45,10; Ex
13,17; Nu 24,17 ajin.

Ejdam (bida) Jb 21,17;30,12; Jr 18,17; 46,12;
49,32; Ez 35, 5 apod.

Chas (pospichat, ch-v-s, Q, 3.sg.m. F) hapax
legomenon.

Atidot (pripraveny, pl.f.) hapax legomenon.
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36 Jitnecham (dat se potesit, citit litost, n-ch-
m, Hitpael, 3.sg.m. A) Z 135, 14.

Acur (uzavrit, zamezit, zdrZet se, a-c-r. pas.
part.Q. m.sg.) 1 Kr 14,10; 2 Kr 14,26;

1 Pa12,1; Neh 6,10; Jr 33,1; 36, 5 apod.

Azub (opoustet, odejmout, ponechat, a-z-b,
pas.part.Q.m.sg) 1 Kr 14,10; 21,21; Jr 14, 5.

37 Hasaju (schoulit se, privinout, pritulit
se.ch-s-h , Q.3.pl. F) hapax legomenon.

Komentéarie

28nn vypovida o pohanskych narodech, které
ztratily usudek.

32 a 33 jasn€ odliSuji révu a odvozuji z ni
puvod pohanskych niroda a tim i udél, ktery
jim Hospodin pfidélil.

34-36 ,,Hospodin se slitovdvd nad svym lidem
kvili sobé samému, ne pro néjaké jeho
zdsluhy. Nezapomind na zvrdcenost neprdtel,
maji u ného viechno schovdno™ . Hospodin
pozvedne jejich srdce. Osveéd¢Ei se opét znovu
jako jejich zastance.

37 Vtomto verSi se klade otdzka po moci
bohtl. Nékteti vykladaci v tom vidi, Ze hovoii
nepratelé, ale souvislosti spiSe napovidaji
tomu, Ze to fikd Hospodin. Ten mluvi ke
svému lidu, ktery procitnul a pochopil, Ze mu
pohanské narody nepomohou.

Vytézek
32 ,,ProtoZe z vinného kmene Sodomy vinnd
réva jejich a od vinice Gomory hroznu jejich,
hrozny jedu, hrozny horké jeho (k nému)*.
Tyto 4 véty jsou v pivodnim textu nomindlni.
Z obsahu a spojky ,protoZe“ je patrné, Ze
navazuje na predchdzejici ver§, kde se
zdlraziiuyje jedineCnost a rozdilnost Skaly
Izraele od skdly okolnich nédrodl. Spojka
protoZe  (ackoli, kdy7) uvadi pti€inu
ptedchoziho tvrzeni (kauzlitni vztah).
Hospodin upozoriiuje, Ze jejich hrozno,
vino a vinice pochazeji ze Sodomy a Gomory.
Tam je jejich ptivod, o ¢emzZ soucasné projevy
svéd¢i. Vino a hrozny - ovoce - jsou

# Stary zdkon, pieklad s vykladem, sv.3 (1974)

32

KOINONIA

v poetické feCi tohoto textu metaforou pro
nasledky. Obé mista — Sodoma i Gomora —
pfipominala  misto  zdhuby a  trestu
Hospodinova. M4 byt ukazano, jakou kvalitu
maji tyto plody. Vinnad réva Sodomy souvisi
"s hrozny jejich" a ukazuje na skutecnost, Ze
jsou to hrozny jedu. Stejny charakter ma
vinice z Gomory, kterd nese hrozny hotké.
UZivani synonym zde zdiraziiuje jak rGzné
podoby vina, tak jeho vlastnosti. Za kazdym
slovem vztahujicim se kvinu ndsleduje
piivlastek. To odkud véc pochézi, jaky je jeji
zdklad, uddavd jeji koneCnou kvalitu
a charakteristiku. ProtoZe vino z Gomory je
hotké, ¢lovék nemize sklidit nic jiného neZ
hotkost a jed. Ze Spatného nemiiZe nikdy
vzniknout nic dobrého. Pfesto to, co vyrustad
ze Sodomy a Gomory je pod Hospodinovou
vlddou a soudem. V Iz 5 je vinici Izrael. Je-li
tomu tak 1 zde, pak nasledkem jejich chovani
je otrava jedem a tedy smrt.

Podobné myslenka je v Mat 7,16. Spojnici by
mohlo byt ,, stafilos“ jako oznaCeni hroznu.
Vypovéd Mat 7,16 - trni nemiiZe plodit vino,
tzn. Spatnd podstata a zdklad nemuze dat
nikdy nic dobrého - je podobnd vypovédi
v Dt32,32: vino z Gomory a Sodomy nemtiZe
dat nic dobrého. Vino ze Spatného zdkladu
plodi jed — Spatnost.

33 ,Jedy drakii, vino jejich a jed zmiji
krutych*“.

33 rozviji ptedchozi verS. Opét se jednd o 2
nomindlni véty, coz zdUraziiuje piisluSnost
k ptedchozi vété. Hospodin zde umociiuje
jeste silngjSimi slovy (pfirovnanim k jedu)
vlastnosti  sodomskych a  gomorskych
produktd. Jed vede ke smrti a krutost zmiji
k nemilosrdnosti. Prvni slovo, které zde
oznacuje jed, znamend i hnév. Dalsi slovo pro
jed se jinde prekladd ,hlava“. Proto by
pteklda mohl znit: ,, Hnév drakii vino jejich a
hlava zmiji krutych.“ Je moZné pftisoudit
hnévu charakter jedu, ktery mize zabit? MlzZe
se hlava projevovat nemilosrdnou krutosti?
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Hospodin upozoriiuje na nebezpeci ukryvajici
se v pfijeti ,,ovoce* okolnich nirodt.

34 ,Zda-li neni on schovany pri mné,
zapeceteny v pokladech mych? “

Zde zacind Hospodin otizkou (véta
nomindlni). Hospodin se pta (a divi se): vZzdyt
on je uschovany u mé, tésn¢ uzavieny mezi
poklady mymi, mezi mymi vzdcnymi vécmi,
tak jak miZe délat takové véci? Na druhou
stranu je-li to oznamovaci zplisob, potom se
jednd opét o pricinny vztah, jehoz dusledky
budou pozorovatelné v nasledujicim versi.
Obé hlavni slovesa jsou vokalizovana jako
pasivni tvar participia Q. Vokalizace
naznacuje, ze aktivita uschovdni a zapeceteni
nemuze vychdzet od cClovéka, ale v tomto
piipad¢ jen od Hospodina. Jde o tzv. pasivum
divinum. Text ukazuje, Ze wuschovdvat a
zapecetovat muze jen Bih, je to jeho aktivita
smérem v ndm. Dokonce je ndrod Izraelsky
uschovan mezi poklady Bozimi (mezi tim
nejvzacnéjSim) 1 pies piedchozi neposlusnost.
Na sloveso wuschovat navazuje predlozka
oznacujici tésné spolecenstvi nebo vztah.
Sloveso pro uzavieni pak znamend tésné
uzaviit. Celd vypovéd nabyvad charakteru
tésného a vyjimecného vztahu.

35 ,Ke mné pomsta a odplata, k casu
zhrouti se noha jejich, protoZe blizko je den
bidy jejich a pospichd to, co je prichystino
k nim*“.

Hospodin upozorniuje sviij lid, Ze jeho odplata
je v Jeho rukou. Struktura textu naznacuje, Ze
bida a zhrouceni nohy (postaveni) jejich
souvisi s pomstou a odplatou. Jejich odplatou
za predchozi Ciny bude bida a zhrouceni
nohy, tzn. neschopnost pohybu a postoje vede
k bid¢. Tato neschopnost pohybu zplisobi, Ze
postizeny nemuze uniknout tomu, co je na n¢j
pfichystdno. Izrael nemiZe uniknout soudu
ani dsledkiim svého chovéni. To vSe se stane
v urcity Cas. Nadé&ji pro Clovéka piinasi jen
skute¢nost, Ze pomstu 1 odplatu ma ve své
moci Hospodin.
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36 ,,KdyZ soudi Hospodin lid svij a nad
sluzebniky svymi velmi se slitovavd, kdyZ vidi,
Ze ubytek ruky a nic udrzZeno (odlouceno, neni
Jjim doprdno) a opustéeno “.

Hospodin bude soudit svij lid a nad t€mi, kdo
jemu slouzi, se slitovava. Soud a slitovani
patii k sob¢: slitovani je rys BoZiho soudu
(soudi Bth také slitovdnim, nebo jen pomstou
a odplatou?). Hospodin citi svoje slitovani
v sob& velmi silng™. Slitovava se tehdy, kdyz
vidi jejich bezbrannost, ibytek, chudobu, bidu
a fakt, Ze nic nemaji a nic nevlastni. Kdyz se
po Hospodinové soudu zhrouti jejich noha a
nebudou moci fungovat, vznikne tbytek jejich
ruky a chudoba. Ale protoZze jde o jeho
sluzebniky, tak se sdm Hospodin nad nimi
slitovdva. Pasivni participiva udrZeno a
opusténo opét (35) naznacuji, Ze do tohoto
déje nemohl clovék zasdhnout a nijak jej
ovlivnit; dé&je se bez zdvislosti na ném.
Dusledek toho, co klidu spéchd, co je
neodvratné, je patrny v ubytku ruky, tedy sily,
tzn. moznosti néjak zvladnout sviij udél.

37 A rikd: " Kde Buh (bohové) jeho, skdla,
v niZ oni hledaji iitociste?"

Slovo oznacujici Boha mlZe znamenat i
mnoho bohi. Jde-li o bohy (jak preklada
CEP), soudil by Hospodin viechny ndrody,
ale jen sviij lid obhdji. Téch ndrodii se pta,
kam se podéli jejich bohové, tedy jejich skéla
(jistota), ve které hledaji schouleni se. Této
logické struktuie by napovidal i zacatek véty.
Zacina totiz slovesem 7ikd ve tvaru 3.sg.m.;
v manusciptu z Qumranu (a Septuaginta) je
k tomuto slovesu pfipojeno Hospodinovo
jméno. Pak Hospodin mluvi k okolnim
pohanskym ndrodim a tato jeho otdzka je
vyrazem jeho soudu nad nimi (nad néarody i
jejich bohy). Moznd, Ze Hospodinova mluva
je vysméchem pohanskym nédrodim a jejich
bohtim. CEP se domniv4, Ze se jednd o soud
vSech, protoze pfed tim se mluvi 1 o soudu
nad Izraelem. Pohanské narody nemaji

# sloveso je uvedeno v intenzivni form& druhého slovesného
stupné, v Hitpaelu
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zastani, jen nad ndrodem Izraelskym se Biih
slitovava.

Stejné jako je moZné, Ze se ptd ndrodd na
jejich bohy, pta se naroda Izraelského na
bohy, kterym véfili, ale kteti nebyli schopni je
ochrénit pied jeho soudem.

Hospodin se ovSem miZe ptat Izraele, svého
lidu, kde maji svého Boha. Pfipomind jim, Ze
ho opustili.

JenZe tazajicim nemusi byt jen Hospodin.
Moz7na se ptd Izrael na bohy svych sousedi.
Moznd je tato otdzka v ustech izraelch
vyrazem jejich prozieni, jako prvni etapy
navratu k Hospodinu.

Jakub Chladek

Dt 32,38-42

38 Ti, kteri jidali tuk jejich obeti, popijeli
vino jejich uliteb? At povstanou a pomohou
vdm, at’ jsou vam skrysi!

39 Nyni hledte, jsem jediné jd, jiny biih vedle
mne neni, ja usmrcuji i obZivuji, zdeptal jsem,
a zase zhojim, nent, kdo by vytrhl z mé ruky.
40 Pozveddm ruku k nebi a pravim: Jd jsem
Ziv naveky!

41 Nabrousim-li sviij blyskavy mec, chopi-li
se moje ruka soudu, vykondm nad svymi
protivaiky pomstu, odplatim tém, kdo meée
nendvidi.

42 Opojim své Sipy krvi - miij mec¢ bude
poZirat maso -, krvi skolenych a zajatych,
hlavou nepritele s vlajicimi viasy."

43 Prondrody, zaplesejte s jeho lidem, vidyt

on pomsti krev svych sluZebnikii, vykond nad
svymi protivniky pomstu a svou zemi, svij lid,
Zprosti viny.
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Kontext

V celé pisni se prolind snaha Hospodina
zmenit stav svého lidu. V 27 se odkryva, jak
nesnadné to md Hospodin s Izraelem. Zlatou
niti, kterd se line celou Dt 32 je ujiSténi, Ze za
v8§im, co Izrael potka, stoji Hospodin. Ve co
v Pisni Cteme si klade za cil prozieni a
zachranu Boziho lidu.

Posledni pasdz Pisné MojZiSovy zacina jiz v
37. Hospodin zacind svou fe¢ vysméchem tém
lidem, kteti vkladali svou diivéru v bohy. Jaké
to ma disledky se vSak vyjasni aZ pti ubytku
sil a v beznad&ji (36), kterou Izrael bude
muset projit. V 38 pokracuje v popisu bohtl,
kterym dal Izrael (nebo alespon cast lidu)
pfednost.

Pojmy

chalab vd'bas;, (mléko a med) Ex 3,8.17; 13,5;
33,3; Lv 20,24; Nu 13,27; 14,8; 16,13.14; Dt
6,3; 11,9; 26,9.15; 27,3; 31,20; Joz 5.,6; 1z
7,22;Jr 11,5; 32,22; Ez 20,6.15

ani ani; (jd) viz Dt 32,39; 1z 48,15; Oz 5,14
ani hut; (ja sam, dosl. jd, to jest On) pouze u
proroka IzajaSe a to ve verSich: 41.,4;
43,10.13; 46,4; 48,12; 52,6

Sloveso n-s-' (nesu) a podstatné jméno jad
(ruka, ruce) se spolecné vyskytuji ve verSich:
Gn 14,22; Nu 14,30; Lv 9,22: 7. 28,2: 134,2; 2
Sam 18,28; 20,21; Z 10,12; 1z 49,22; Ex 6,8;
Ez 44,12

Sloveso s-n-n (brousit) a podstatné jméno
chereb (mec€) se spoleéné neobjevuje nikde
jinde nez v Z 64,4.

parot (vidce; neupravené vlasy) se objevuje
uzjen v Sd 5,2.

harninu (plesejte) (Hi) je v tomto tvaru jen Z
81,2.

Komentare

40 ,.Hospodin potvrzuje svuj vyrok i prisahou
po lidském zpusobu. Prisaha pri sobé samém,
pri svém Zivote”.
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43 ,Sam Hospodin prinese smirci obét” a
BoZi lid se tak ocitne ,bez jakékoliv
zcisluhy”45.

Vytézek

38 ,,Kteri tuk obéti jeho jedi, piji*® vino iiliteb
jJejich, at’ povstdvaji a at pomdhaji vam, at’ je
nad vami tikryt“.

U vyrazu ,fuk” targum uvadi “tuk miij”. O
jaky tuk se jednd? Tuk od Hospodina?
Hebrejské cheleb se velice Casto vyskytuje ve
spojeni “mléko a med” a to jako zaslibend
odména od Hospodina, resp. Pokrm
v zaslibené zemi. Tento text tedy naznacuje,
zZe tuk, ktery byl darem od Hospodina (14) je
paradoxné obétovan jinym bohiim (zneuZivani
Bozich darn).

Rovnéz i vino je pifindSené jako obét (Lv
23,13). Ziejmé je forma piindSeni obéti
podobnd (totoznd?) Hospodinovu kultu. Lze
pfedpokléddat, Ze to byl pravé Izrael (nikoliv
pohané), kterého se tykd toto provinéni —
Izraelci wuctivali bohy tak, jak wuctivali
Hospodina a jak mél byt uctivin pouze
Hospodin. Nebo je to Hospodinova ironicka
poznadmka: kdyZz jsou ti bohové schopni
konzumovat obétiny, at” vim pomohou.

Ve vyrazu ,pomdhaji vam” Blh jmenuje
¢innost, kterou svému lidu sdm poskytoval
(Ex 18,4; Dt 33,7.26.29).

39 ,,Podivejte se ted, protoZe jd (jsem), jd
sdam. Zvddn)f bith (bohové) (neni) u meée (se
mnou), jd usmrcuji a oZivuji, zranuji a jd
lécim, a Zadny 7 ruky mé nevysvobodi“.

Zdvojené jd jd (ani ani) podtrhuje osobu
mluviciho. Vazba jd sdm (ani hit) se pouziva
pouze pro piimad slova Hospodina. Timto
razantnim  ndstupem  obraci  Hospodin
pozornost na sebe. Ukazuje, Ze nic a nikdo

vvvvvv

jen na Ném zdlezi.

* yyklady ke Starému zdkonu: Dil I. 1. vyd. Praha, Kalich 1991
% Septuaginta uvadi mnoZné &islo (,.jite”, ,,pijete”).
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Spojeni zaddny blh (elohim immadi) se
objevuje 1 v Gn 28,20, kde se Jakob zavazuje
Hospodinovi slibem. Zde vSak elohim ukazuje
na Hospodina. Jakob predpokladd, ze
Hospodin bude s nim, zatimco zde sam
Hospodin fikd, Ze nikdo takovy s nim neni.
Kontext urcuje, Ze tento text nemluvi o lidech
(nechce fict, jak jsou lidé hiiSni, Ze nejsou s
Nim), ale o bozich.

Podobné texty jsou Dt 4,35; 1z 45,5.22. V 12
,Hospodin sdam” bez ,cizich bohi” vede, bdi
a pecuje o Izrael, zatimco zde (39) ,,Hospodin
sam” odplaci (trestd). Text pokracuje oslavou
a vyvySenim Hospodina. Nejen, Ze neni nikdo
vyss§i nez Btlh, neni ani nikdo stejné¢ rovny
Bohu.

Podobnd mySlenka jako ,jd wusmrcuji a
oZivuji, zranuji a jd lécim” se objevuje i ve
verSich 1 S 2,6; Jb 5,18; Oz 6,12; 2 Kr 5,7; 1z
45,7.

narazkou na
k ,Zddnym

Vyraz ,Zddny” je nejspiS
n¢jakého boha (paralelismus
bohiim” z ptedchozi Casti verSe)
Spojeni ,,Zddny z ruky mé nevysvobodi” (ejn
mijjadi maccil) se objevuje i v Iz 43,13 ,Jd
Jjsem byl diiv neZ prvni den a neni, kdo by z
mych rukou vysvobodil. Kdo zvrdti, co jd
vykondm?” Popisuje se tim nedostupnost téch,
kteti pati Hospodinu.

Vse (Zivot i smrt) pasobi jeden Buh. Stary
zdkon neznd ani spoluprici ani souboj bohtl.
Jen Hospodin ma vSe ve svych rukou, ve své
moci. Nikdo nemiZe ohrozit Jeho zdméry. V
pozadi vSeho, co Izrael potkdva, neni satan,
ale Bih.

40 ,,ProtoZe nesu k nebesiim svou ruku, a rekl
jsem: jd (jsem) Zivy naveky .

Lidé k nebesiim nejcastéji pozvedaji zrak (Dt
4,19; 7 123,1), ale 1 dlané¢ (P1 3,41). Ruce
byly pozvediny k piisaze (Gn 14,22; Nu
14,30), k pozehnani (Lv 9,22), pti modlitbé
jako akt pokory (Z 28,2; 134,2), ale 1 ke
vzpouie proti autorit€¢ (2 Sam 18,28; 20,21).
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Hospodin zvedd ruku k zjednani priva (Z
10,12; Iz 49,22) a k ptisaze (Ex 6,8; Ez
44,12). V Dt 32 se jad objevuje pétkrat.
Nejprve jako ruka pysSnych protivnikd (27).
Pozdéji pii ubyvéani sil (rukou) po zdsahu
Hospodina (36). Na tomto mist¢ Hospodin
zvedd ruku k piisaze. Od tohoto mista ma
veSkerou moc (silu, ruku) jen Hospodin (39) a
pouziva ji k soudu (40-41).

Hospodin, ktery zplodil Izraele (18) je stile
Zivy. Snazi se pravdépodobné vyvritit
jakékoliv pochybnosti, Ze uz se nezajima a
nezasahuje do déni Izraele. Podobna
formulace se objevuje 1 ve Zj 1,18; 4,9.10;
10,6; 15,7 pro vyjadieni Boziho majestétu.

41 ,,Jestlize (jsem) nabrousil (jako) blesk mec¢
miij a drZi behem soudu ruku mou, (zpiisobim)
vrdceni msty k protivnikum mym, a mé
nendvidejicim odpldcim*.

Tento ver§ lIze vylozit nékolika zpisoby.
Bud'to Hospodinova ruka zjedndvd pravo
(soud) nebo se o pravo (soud) zasazuje mec
Hospodinlv (tzn. me€em zjednd soud). Pokud
by to byl mec, kterym je zjedndvano pravo,
jist¢ se to neobejde bez krve (42).
KaZdopddn€¢ uZz nic nemiZe zabranit
Hospodinu v nastoleni potadku (pomsta
mecem).

Protivnici znamenaji  vétSinou nepfiatele
Izraele (27), nékdy mohou byt protivniky
sami Izraelit€ (nevérny lid uvniti Izraele).
Néznakem toho je 36, kde b&hem odplaty
bude mit Hospodin se svymi sluzebniky
soucit, ackoliv uz bude ,.konec se zajatymi i se
zanechanymi” (CEP). Izrael bude trestdn jako
protivnik, ale nad urCitou ¢asti  z ngj
(ostatkem) se Hospodin slitovdava. Rovnéz 43
naznacuje, Ze pomstou nad protivniky dojde k
ocisténi lidu 1 zemé.
Text naznacuje
nepratelstvi.

odplatu  podle  miry

42 ,,Napoustim (opijim) Sipy mé krvi a mec
miij ji telo (maso), krvi zabitého a zajatce, 7
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hlavy vudce (volné rostoucich vlasii)

nepritele®.

Sip zde, jako me& piedtim je prostiedkem
(ndstrojem) odplaty — zla (23). Opilost Sipt
krvi je basnicky obrat, ktery ilustruje, kolik
mrtvych a potazmo krve si Bozi odplata
vyzada.

Zatimco se sloveso jist (sytit se, pohlcovat) (-
k-1) na zacatku pisné¢ pouZzivalo v souvislosti s
Izraelem, ktery se sytil medem a olejem (13),
tak poté, co Izrael opovrhl Bohem a tuk obéti
jidali jini bohové (38), vSe pohlcuje ohen
Boziho hnévu (22) a pozird mec¢ (42). Tytéz
vyrazy které jsou na zacatku pisné pouzivany
v souvislosti s poZehndnim Izraeli, jsou na
konci prostiedky odplaty.

Vyraz parot (vudce) se objevuje uZ jen v Sd
5,2. O jakého se jednd vidce? Je to kral
prondaroda (farao, ¢i faraoni?) nebo naopak
nékdo z vidct Izraele, ktefi trpéli pii exilu?
Jde-li o faraona, pak 42 je proroctvi, které
faraonovo postaveni desakralizuje a zaslibuje
jeho definitivni, absolutni a naprostou
pordzku Hospodinem na véky. Farao je
jednou provzdy porazeny nepiitel. Nebo je
zde nardzka na svévoli (kofen p-r-a miiZe
znamenat nechat neupravené, volné rostouct,
pocinat si bezuzdné€)? Kazdopadné se Bozi Sip
a meC nevyhybd ani mocnym a vlivnym.

43 ,,Plesejte prondrody lid jeho, protoZe krev
sluzebnikit jeho msti, a msta se vraci k
protivaikum jeho, a smiril (ocistil) zemi jeho,
lid jeho*.

Slovo prondrody bylo podle poznamkového
aparatu  snad C¢teno v Septuaginté a
hebrejskych  manuskriptech jako Samajim
(nebesa). Jsou prondrody Bozim lidem? Nebo
dokonce bytostmi v nebesich? Nebo jak
navrhuje Septuaginta a manuskripty maji
prondrody plesat “s jeho lidem”? ProC by se
méli prondrody radovat spolu s Izraelem?
Snad proto, Ze ziskaji nadé€ji, Ze o zemi pecuje
Bih, kterému jde o spravedlnost (msti krev
svych sluzebniki)? Nebo proto, Ze Hospodin
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oCisti zemi 1 svyj lid, takze budou moci vidét
Cisty Bozi lid — dokonaly obraz Hospodina?
Septuaginta nahrazuje prvni C¢ast verSe
(plesejte prondrody lid jeho) slovy: ,, Plesejte
nebesa spolecné jemu a poklonte se jemu,
vsichni synové BoZi radujte se, ndrody, s
lidem jeho a posilte ho vsSichni poslové Bozi.”
NaznacCuje, ze Hospodinovo jedndni neni
pozorovano jen lidmi na zemi, ale 1 bytostmi
v nebesich.

Celd pisen ma siln¢ eschatologicky raz.
Posledni ver§ snad zjevuje, Ze nakonec se
vysady Izraele rozs$ifi na celou zemi.

Stanislav Slanina

HQMILETICKE
POZNAMKY k Dt 32,39-43

Doslovny pieklad
,Hledte (ukazte) nyni:
Ja, Ja — On

a neni Bith pri mé (se mnou v tésném
vztahu).
Ja usmrcuji a oZivuji; zdeptdam (probodnu) a
Jad vylécim

a neni zruky mé ten,
vysvobozeni.
Proto nesu k nebi svou ruku a vikdm: Zivy Ja
na veky.
Kdykoli nabrousim(-li) lesk mece svého, pak
zasdhne (trimd) v soudu md ruka,
obrdtim (vrdtim) pomstu na suZovatele mé a

kdo zpusobuje

nendvidicim me zaplatim (odvdecim se,
upokojim).
Opojim Sipy mé (mymi) z krve a mec miij
pohlti maso

z krve smrtelné zranéného a zajatce
Z hlavy neprdtel s neupravenymi viasy.
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Hlasité jdsejte! (Jdsaji) pohané — lid jeho,
nebot krev sluZebnikii jeho je pomstena
(pomstil).

A pomstu obrdti (vrdti) suZovatelum jeho
a smiri (prikryje) zem jeho, lid jeho.

V Pisni se stfidaji vyzvy lidu (2.0s.) s
vypovédi o Hospodinu (3.0s.) a s
Hospodinovou piimou fe¢i o sobé samém
(l.os.). Touto =zvlastni te¢i pak Pisen
kulminuje (39-42). Poprvé se Hospodinova
vypovéd o sobé (l.0s.) objevuje ve 20-21
(22). 23-24. 26 (34-35)" jako vyraz
Hospodinova  silného rozhoic¢eni, resp.
vyhlaseni soudu a nésledného trestu nad svym
lidem. Nyni je Hospodinova vypoved
slavnostnéj$i. Ma podobu jakési deklamace —
tedy vyjadifuje definitivni a svrchované
Hospodinovo jednani. PfiCinu této formy
Hospodinovy feci (Ich forma) je tfeba hledat
v piedchazejicich slovech Pisné (37.38). Tam
se objevuje predpoveéd’ toho, Zze Hospodinlv
lid na BoZi fe¢ (nebo Jeho jednéni) pteci jen
zareaguje tim, Ze si tvaii tvaf Hospodinovu
slitovani se nad sebou (36) uvédomi, Ze
bohové, jez uctival, nejsou. K tomuto prozieni
jim pomize Bih (v Pisni) otdzkou ,.kde jsou
jejich (bith) bohové...“? Ackoli je vni
vysméch a zlehéeni nabozenského kultu, pro
Bozi lid tato otidzka znamend naprostou
dezorientaci, otfes ndboZenskych zdkladl
a ztratu vychodiska (beznadé¢j). BoZzi lid nema
a neznd odpovéd. Vzidyt to, kcemu se
upinali, co ctili, co jim fungovalo, nac
spoléhali a ¢emu dali sviij Zivot, zcela selhalo,
bylo zpochybnéno. Z. ndbozenstvi
Hospodinova lidu nezbylo nic. A do tohoto
vakua pak Hospodin sdm na svou otazku
,Kde je Bith?* odpovi ,Jd jsem Bith*. Kde
jsou bohové? Pro¢ bohové nepomohou?
Nejsou. ,,JJen Ja mohu pomoci“ D4 svému lidu
najevo (vyhlédsi), kym je. Tedy, kdo je
Bohem. Konfrontuje je se sebou samym.

7V zdvorce jsou uvedeny vyroky také ziejmé proneseny v 1.0s.,
ale ta je vyjadfena pouze sufixem, nikoli slovesem.
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Hospodinova slova jsou uvedena slovesem
moni uvidi (39). Oznamovaci zpusob ,,uvidyi,
spatii™ (CEP mé impetariv hled’te) posouva
text do prorocké polohy. Konstatovianim Pisen
pfedjima, co bude Hospodin fikat. Zpévaci
Pisn¢ zahlédnou Hospodina ve slovech, ktera
k nim pronaSi poté, co jim o sobé da védét
a toto uvidéni Hospodinova slova bude
odpovédi na pfedchozi otdzky. VétSina
prekladi zde ovSem cte rozkaz, pokyn
sledovat Hospodina, obritit k Nému zrak
a nehledét jinam. I ten je odpovédi na
pfedchozi otazky. Razance imperativu je
zvySena pouzitim piislovce ,nyni* - hned,
neprodlen¢ (39). Neni mozZno vdhat, je tieba
spatiit Boha okamzit¢.

Dvakrat za sebou (ale v tomto oddile celkem
ctytikrat) pak pronese Hospodin zdjmeno ,,jd*
0 sobé samém. Soucasné vSak o sobé mluvi
slovesem v l.os. PodtrZzeni jednajici osoby
zdjmenem se na prvni pohled muze jevit jako
nadbytecné. Ale podtrzeni jednajiciho
subjektu Hospodinem ma ziejm¢ stejnou
funkci jako imperativ — ma piimét posluchace
(zpévéky), aby porozuméli, od koho maji
ocekdvat rozhodujici vliv na uddlosti svého
Zivota. Hospodin zde svou fe¢i navazuje na
piedchozi sdé€leni (21) kde Hospodinovo Jd
také zdlraznuje, Ze soud a trest ucini pravé
On a nikdo jiny. Neni to chlubivé, ale
vyhruzné a slavnostni Jd. Jd, které si narokuje
maximalni pozornost a naprostou poddanost.
Jd, které wupira moznost komukoli takto
vypovidat. S takovym absolutnim nédrokem
nemiiZe vystupovat zadny buh a uz viibec ne
cloveék. Vedle tohoto Hospodinova Jd neni
misto pro jiného boha (12).  Vyrazem
,heexistuje Bith vedle me* se zde Hospodin
distancuje i od pouziti terminu ,,Bith*. Mozna
proto, Ze je to termin zprofanovany uZzivanim
jej pro bohy a modly (37.17.18). MoZna
proto, Ze tento termin vitbec nic o Hospodinu
nevypovidd — je prazdny a proto pro
Hospodina zcela nepfiméfeny. On tento
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termin pro své sebepiedstaveni, ani pro
veérohodnost a moc svého sdé€leni nepotiebuje.

Zajmenem ,,0n‘ (39) se hlasi ke (ptitakdva)
Ctyfem vypovédem (4.6.34), které o Ném
v Pisni ucinil MojZzi§ jiz dfive. To znamena,
ze  MojziSovo svédectvi je vérohodné
a spolehlivé. Dv€ osobni zdjmena (Jd — On),
kterd Hospodin pro vypovéd o sob¢é samém
uziva, naznacuji, Ze pravé ona jsou v lidské
fe¢i pfiméfenym pojmenovanim, k némuZz se
hlasi. Zajmeny nahrazujeme jména tam, kde
jména nezndme a nebo kde jmény nemizem
vystihnout to, o ¢em chceme vypovidat.
Zajmena proto nejlépe vystihuji Hospodinovu
nepojmenovatelnost a nevystizitelnost.
Hospodin se ndm pravé zajmeny piedstavuje,
nebot’ celd Jeho existence je za jménem.

Hospodinova vypovéd o sobé samém je
podivuhodné struénd a strohd. Je odezvou
spravnosti vzyvani Hospodina MojZiSem (3-
4). V podstaté¢ je zaloZena na slovesech a
osobnich zdjmenech. Naznacuje ndm to, jak
by méla vypadat i nase vypoveéd: méla by byt
o jednéni, nikoli o pojmech. Zpé&vici Pisn¢
(Bozi lid) se ma v Pisni ucit (a stdle si
opakovat) kdo Hospodin je. Nebude-li se to
ucit, tedy nebude-li tuto Pisen zpivat, nebude-
li respektovt Hospodinliv pokyn zpivat tuto
Pisen, pak nebude vypovidat o Bohu, ale jen
o svych predstavach Boha, o svych pocitech,
naladich a zkuSenostech. Bude si o Bohu
myslet a fikat co je napadne. A bude témto
pfedstavdm, ndzorim a nebo sloviim jinych
lidi, ktefi Hospodina neznaji, véfit. Pisen ma
tedy branit BoZimu lidu myslet si
o Hospodinu to, ¢im neni. Aby se tomuto
zkresleni mohl Bozi lid ubranit, uci se zpévem
Pisn¢ (tedy ptimo od Hospodina) znét to, kym
Bih je.

Vyrok: ,.Jd, prdvé jd a nikdo jiny usmrcuji a
oZivyji®‘, znamena: jen ja mam nad Zivotem a
smrti moc. Zijeme i umirdme jen z Jeho ville.
Nédpadné je ovsem poradi sloves. Cekali
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bychom nejprve ,oZivuji“ a teprve pak
mwusmrcujit‘. 'Tak totiZz probihd nas Zivot — od
zrozeni ke smrti. Ale zde je to naopak. Tomu
je tieba rozumét v kontextu celé Pisné.
Hospodinova slova nasleduji po Jeho
vyhlaSeni soudu a provedeni trestu, tedy po
slovech, v nichZ Hospodin vyhlaSuje, Ze sviij
lid usmrti ohném, morem, Sipem, jedem,
Selmou a mecem (22-26). Ale posledni slovo
nebude mit BoZi hnév, tedy smrt, ale Zivot.
TtebaZe je zahubi, pocitd s nimi a ma pro né
nadéji (36 podobné proroctvi o suchych
kostech, Ez 37). Soudem a trestem svij lid
Buh pretvari. Ve slovese ,oZivuji* tak
muZzeme slySet ndznak zmrtvychvstdni —
ndznak Zivota navzdory smrti - vzkiiSeni.

Druhd dvojice sloves je méné razantni:
zdeptat — uzdravit. Nejen smrt, ale i dtrapy
maji svou pfi¢inu v Hospodinu a od
Hospodina maji byt proto piijimény. A jelikoz
ptfichdzeji od Hospodina, nelze jim celit (39d).
Pak 1 ten, kdo by se pokousSel Bozi lid od

smrti zachranit, nepochazi z ruky
Hospodinovy.
Slova ,proto zveddm knebi svou ruku

a rikam: Zivy Jd na veky* (40) je forma
ptisahy. Jakoby na dlikaz (demonstraci) vahy
svych slov, zvedd Blh svou ruku. Timto
gestem vyhlaSuje, Ze jedna®. PouZiti slova
,ruka tak muze byt v kontrastu
s pfesvédCenim, Ze jsme to my, kdo vSechno
muzZeme a zmuzeme (27). Bih neni nehybny,
neni modlou, ptedstavou. To md Bozi lid
zieteln€ slySet a opakovat si pravé touto Pisni
v dobach, kdy se mu zd4, Zze Hospodina neni a
kdy se uchyluji k jinym, zdanlivé fungujicim
bohlim.

V zavéru Pisné¢ Blh znovu svému lidu
pfipomind blizkost soudu (41). Nyni vSak
s vysvétlenim, Ze Hospodinliv mec¢ je ndstroj
pro prosazeni prava. To ve své podstaté ma
pro Bozi lid ochrannou funkci: Hospodiniiv

* Ruka je metafora pro jednani. Bozi ruka znamend BoZi jedndni.
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hnév se nakonec obriti proti nepiitelim
Boziho lidu, ktefi jeho stav zneuZili k tomu,
aby jej suzovali. Pravo je vyjadieno pomstou

suzovatelim.  Pozoruhodnd je  ovSem
skuteCnost, v textu tfikrat zminéna, a sice, Ze
Hospodin  nevypovidd o  suZovatelich

(nepratelich) lidu, nybrz o suZovatelich, kteti
suzuji a nendvidi Jej (41 dvakrat; 43) pfesto,
ze v predchozim textu se evidentné mluvi
o neptatelich Boziho lidu (31). Znamena to,
ze se Hospodin ke svému lidu natolik
pfipoutal, Ze nepratelé Jeho lidu jsou pak téz
neptateli Hospodinovymi. A to i piesto, Ze
pfedtim Hospodin sv{ij lid hubil (22-26),
nebot’ Hospodina zradil (15-18). OvSem tim,
kdo nendvidi Hospodina (Jeho nepfitelem)
stile mize byt Jeho lid. Pak jsou tato slova
zam¢cfena proti BoZimu lidu. Vyraz ,,vrdtim
pomstu* je ironicky zjemnén slovem
,upokojim®, které se ovSem v piekladech
objevuje ve vyznamu ,,odplatim*.

Hospodinovy sipy a mec¢ (42) jsou namifeny
a pouzity k likvidaci, k popravé, k usmrceni
(23.25) zpronevétilého Boziho lidu. To je
nyni nejen  zopakovdno, ale  jesté
vystupfiovano zminkami o krvi, nemocnych a
zajatcich. Mozné pro zastraSeni lidu, ktery ma
tuto Pisenn o sobé samych zpivat. Vyhruzka
Hospodinova se tim stdvd nemilosrdna
a krutd. Je feCena BoZimu lidu, ktery ma byt
Pisni motivovan  (voldn)  k sebereflexi
a kpokdni. Tedy ktomu, aby Hospodina,
Jeho slova bral smrtelné vazné a nezahraval
si. Hospodin se ve svém hnévu pted ni¢im
nezastavi. ,,Hrozné jest upadnouti v ruce
Boha Zivého* (Zid 10,31).

Zavére€na sekvence Pisné€ je uvedena stejnym
slovesnym tvarem (imper.pl. Hi), jako prvni
slovo Pisné. ,Naslouchejte Hlasite
jasejte!** Jeji ton vSak je jiz smiftlivy, nikoli
vyhruzny. Hospodin jiZ neni soustiedén ve
svém hnévu (pomstou) na svij lid, ale na jeho
a tim 1 svoje nepfatele. Lid je jiZ pod Jeho
ochranou — miZe si byt Hospodinovou piizni
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jist. O lidu se vypovidd jako o Go6jim
a sluzebnicich. Vyzva k jasotu ma liturgické
rysy. Jeji zamér je rozjdsat zpéviky Pisné.
Mozna by proto bylo 1épe preloZzit: Rozjdsejte
prondrody, lide jeho. Podobné jako na
pocatku je nebe a zemé¢ vyzyvana, aby
napomohly, zpusobily Bozimu lidu
naslouchani, tak je na konci Bozi lid vyzyvén
probudit v prondrodech jdsot. Pfiinou
k jasotu je sdéleni uvédomeéni  si
a pochopeni, Ze je to Bith (nikoli obéti), kdo
smifi (jiz smifil, zprostil viny, ocistil,
piikryl*) zemi. Biih viechno napravi; nastoli
spravedlnost; zastane se nds; nenechd nds na
holi¢kédch proto, Ze je a jednd, kdezto ostatni
bohové nejsou. To je ditvod k radosti. Text lze
ovSem pfelozit také jako vyzvu k
prondrodim: ,Ndrody, jdsavé pozdravujte
Jeho 1id>°, nebo wJdsejte prondrody, kteriz
jste lid jeho*>'. To by pak byl jiz ndznak
prorockého universalismu spasy — otevieni
dveti pohaniim, ktefi poznali Hospodinovu
slavu.

Jiti Benes

ZKRATKY

Zkratky biblickych knih jsou podle Ceského
ekumenického piekladu (CEP). Cisla psana
tuéné oznacuji verSe Dt 32.

Standartni gramatické zkratky rodu (m,f),
Cisla (sg, pl); imperativ (rozkazovaci zplsob);
indikativ ~ (oznamovaci  zpiisob);  part.
(participium — pftiCesti). Kursiva oznaluje
citované texty (i z Bible).

Zkratky hebrejskych gramatickych kategorii:
Kmeny (Q,Ni,Pi,Pu,Hit,Hi,Ho), tvary (Pt —
participium; pas. — trpny rod; A aktudl,
imperfektum; F faktudl, perfektum; constr.

* Neni oviem feceno, 7e by smifil hiich!
% Jeruzalémskd Bible, op.cit.
>l yvyklady Bibli Kralické, str.136
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KOINONIA

status constructus, stav vdzany), slovesné
kofeny (X-x-X).

Vyraz hapax legomenon uvadi, ze slovo, u

n¢jZz se vyraz objevuje, ma v Starém zdkoné
(SZ) pouze jediny vyskyt.
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